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“গীতায় শ্রীকৃষ্ণ কর্মকে মনুষ্যের শ্রেষ্ঠ পথ বলিয়া নির্দিষ্ট করিয়াছেন তাহার কারণ 
কী? তাহার কারণ এই যে, কর্মেই মনুষ্যের কর্তৃশক্তি বা আধ্যাত্মিকতার বলবৃদ্ধি হয়। 
কর্মেই মনুষ্যেদের সমুদয় প্রবৃত্তি পরিচালনা করিতে হয় এবং সংযতও করিতে হয়।... 


প্রবৃত্তির সাহায্যে কর্মের সাধন এবং কর্মের দ্বারা প্রবৃত্তির দমনই সর্বোৎকৃষ্ট।” 
(রবীন্দ্রনাথ) 


“সেকেলে হিন্দু অজ্ঞ হইলেও, কুসংস্কারাচ্ছন্ন হইলেও তাহার একটা বিশ্বাস আছে, 
সেই জোরে সে নিজের পায়ে দাঁড়াইতে পারে। কিন্তু, সাহেবীভাবাপন্ন ব্যক্তি একেবারে 
মেরুদণ্ডহীন। সে চারিদিক হইতে কতকগুলি এলোমেলো ভাব লইয়াছে। তাহাদের মধ্যে 
সামঞ্জস্য নাই, শৃঙ্খলা নাই, সেগুলিকে সে আপনার করিয়া লইতে পারে নাই। কতগুলি 
ভাবের বদহজম হইয়া খিচুড়ি পাকাইয়া গিয়াছে” 


“হে ভারত, এই পরানুবাদ, পরানুকরণ, পরমুখাপেক্ষী এই দাসসুলভ দুর্বলতা, এই 
ঘৃণিত জঘন্য নিষ্ঠুরতা, এইমাত্র সম্বলে তুমি উচ্চাধিকার লাভ করিবে? মুর্খ, অনুকরণদ্বারা 
পরের ভাব আপনার হয় না। অর্জন না করিলে কোন বস্তুই আপনার হয় না।” 

(স্বামী বিবেকানন্দ) 


হিন্দুধর্ম, হিন্দুত্ব ও ইতিহাসের চ্যালেঞ্জ 
প্রাচীন ভারতবর্ষে কি রাজনৈতিক রাষ্ট্রের জন্ম হয়েছিল? 


১৭ 


সনি 


৩৫ 


৫৮ 


৭১ 


৮৭ 


প্রথম অধ্যায় 
৫ 


১। উত্তরে হিমালয় পর্বত ও দক্ষিণে সমুদ্রের মধ্যে আবদ্ধ যে-দেশ তাকে বলে 
ভারতবর্ষ । বিষু্পুরাণে আছে-_ 
উত্তরং যৎ সমুদ্রস্য 
হিমাদ্রেশ্ৈব দক্ষিণম্‌ 
বর্ষং তগ্তারতং নাম 
ভারতী যত্র সম্ভতিঃ। 
২। “যে দেশ সমুদ্রের উত্তরে ও হিমালয়ের দক্ষিণে তার নাম ভারত। সেখানে 
ভরতের সন্তানরা বাস করে।” 
কে এই ভরত? বিঞুওপুরাণে ভরতকে মনুর বংশধর বলা হয়েছে। এ-প্রসঙ্গে 
পরাশরের মত হল এই।-__ 
পৃথিবীর প্রথম পুরুষ হলেন মনু (কোরাণ ও বাইবেলে আদম)। তিনি ছিলেন স্বয়ন্ু। 
তার ছিল দুই পুত্র- প্রিয়ব্রত ও উত্তানপাদ। প্রিয়ব্রত বিবাহ করেছিলেন কর্দমরাজদুহিতা 
কাম্যা বা কন্যাকে। কালক্রমে কাম্যা দুই কন্যা ও দশ পুত্রের জন্ম দিলেন। কন্যারা হলেন 
স্মৃতি ও কুক্ষি; পুত্ররা হলেন অগ্নিধর, অগ্নিবাছ, বপুত্মৎ (বো বপুমান), দ্যুতিমৎ (বো 
দ্যুতিমান), মেধা, মেধাতিথি, ভব্য, সবল, পুত্র, জ্যোতিম্মৎ (বো জ্যোতিয্মান)। পুত্রদের 
মধ্যে তিনজন মেধা, পুত্র ও অগ্নিবাহু ধর্মজীবনকে আশ্রয় করলেন। তখন প্রিয়ব্রত 
পৃথিবীকে সাতটি দ্বীপে বিভক্ত করে তার অবশিষ্ট পুত্রদের মধ্যে বন্টন করে দিলেন। 
অগ্নিধর পেলেন জন্বদ্বীপ, মেধাতিথি প্রক্ষদ্বীপ, বপুস্মৎ শাল্মলীদ্বীপ, জ্যোতিম্মৎ কুশদ্বীপ, 
দ্যুতিমৎ ক্রৌঞ্চ দ্বীপ, ভব্য শকদ্ীপ, সবল পুষ্করদ্বীপ। 
৩। অগ্নিধরের পৌত্র হলেন ভরত। অগ্নিধর তার নয়পুত্রের মধ্যে জন্মুদ্বীপকে ভাগ 
করে দিয়েছিলেন। এর প্রথম ভাগটির নাম হল “হিম্‌*। জদ্ুদ্বীপের অন্তর্গত এই হিমের 
ংশই হল ভারতবর্ষ, যেখানে ভরতের সম্তানসম্ততিরা বাস করে। 
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৪। জন্মদ্বীপকে পুরাণ-রচয়িতারা সাতটি দ্বীপের প্রধান দ্বীপ এবং প্রায় কেন্ত্রীয়- 
দ্বীপরূপে চিন্তা করেছেন। রামায়ণ-এর ধারণা অনুযায়ী জন্বুদ্বীপের উত্তরে ব্রন্লোক, 
দক্ষিণে পিতৃলোক, পূর্বে দেবলোক এবং পশ্চিমে বরুণলোক। জন্ুদ্বীপ থেকে 
রন্মলোকের দিকে পরপর ছয়টি পর্বত কল্পনা করা হয়েছে। সেগুলি হল হিমালয়, সুদর্শন, 
কৈলাস, ক্রৌঞ্চ , মৈনাক আর সোমগিরি। সুদর্শন ও ক্রৌঞ্চে র মাঝে আছে একটি বিস্তীর্ণ 
জলহীন অঞ্চ ল। মৈনাক আর সোমগিরির মাঝে আছে উত্তরকুরু। পুরাণে উত্তরকুরুকে 
জন্বুদ্বীপের উত্তরতম অঞ্চ লরূপে কল্পনা করা হয়েছে। জন্বুদ্বীপ থেকে পিতৃলোকের দিকে 
পরপর ছয়টি পাহাড় আছে : পুম্পিতক, সূর্যনভ, বৈদ্যুত, কুঞ্জর, ভগবতী ও খষভগিরি। 
শেষেরটিই হল বাসুকির আলয়। জন্বুদ্বীপের পশ্চি মতম প্রান্তে আছে একটি পাহাড়, 
অস্তাচল। পূর্বদিকে আছে উদয়গিরি। তার আগে আছে কুটশাল্মলী যেখানে বৈনতেয়র 
বাস। জন্ুদ্বীপের পূর্বে কয়েকটি সমুদ্রের কথাও রামায়ণে আছে। এগুলি হল লবণ, রক্ত, 
দুধ ও বিশুদ্ধজলের সমুদ্র। পণ্ডিতরা মনে করেন লবণসমুদ্রই হল বঙ্গোপসাগর । অতএব 
অন্যান্য সমুদ্রগুলোও ভারতবর্ষের পূর্বদিকেই অবস্থিত। রামায়ণ-এর মানচিত্রে 
মেরুপর্বতকে ভারতবর্ষের, বিশেষ করে জন্বুদ্বীপের পশ্চিমে দেখানো হয়েছে। 
মহাভারতেও মেরুপর্বতকে জদ্ুদ্বীপের পশ্চিমে কল্পনা করা হয়েছে, তবে তফাত হল এই 
যে রামায়ণে জন্ুদ্বীপ ছিল পৃথিবীর কেন্দ্রে আর মহাভারতে পৃথিবীর কেন্দ্রে বসানো 
হয়েছে মেরুপর্বতকে। মহাভারতের মানচিত্রেও উত্তরকুরু রয়েছে জন্ুদ্বীপের উত্তরে, 
আর মের ও জন্মদ্বীপ উভয়ের দক্ষিণে আছে হরিবর্ষ, হেমকৃট বা কৈলাস ও হিমবৎবর্ষ 
যাদের নীচে আছে যথাক্রমে হিমালয় ও ভারতবর্ষ। মেরুর উত্তরতম প্রান্তে হচ্ছে 
দুধসাগর আর দক্ষিণতম প্রান্তে, ঠিক ভারতবর্ষের নীচেই হচ্ছে লবণসাগর। পুরাণে “হিম' 
বলতে যে অঞ্চলকে বোঝানো হয়েছে তা কি তাহলে মহাভারতে বর্ণিত হেমকুট, 
হিমবত্বর্ষ ও হিমালয় অঞ্চ ল? যদি তাই হয় তাহলে বলতে হবে যে রামায়ণ-এর কাল 
থেকে মহাভারতের সময় হয়ে পুরাণের কাল পর্যন্ত ভারতবর্ষ এই অভিধাটির একটি 
বিবর্তন ঘটছিল। রামায়ণে জন্বুদ্বীপের প্রাধান্য মহাভারতে অপসৃতি হল আর পুরাণের 
দৃষ্টিকোণ জন্বুদ্ীপকে ছাড়িয়ে গিয়ে পড়ল সমুদ্র ও হিমালয়ের মাঝখানে ভারতবর্ষের 
উপর। কোন কিছু ঝাপসা না রেখেই পুরাণ সমস্ত পৃথিবীকে সাতটি দ্বীপ ও সাতটি 
সমুদ্রের মধ্যে ভাগ করে ফেলল। এই সাতটি দ্বীপ হল জঙ্বৃদ্বীপ (উত্তর থেকে 
দক্ষিণে এশিয়ার মূল ভূভাগ) পুক্করদ্বীপ (এশিয়ার পূর্বাঞ্চ ল), শকীপ (এশিয়ার দক্ষিণ- 
পূর্বাঞ্চ ল), ক্রৌঞ্চ দ্বীপ (ইউরোপের মূলভূখণ্ড), প্রক্ষদ্বীপ (ইউরোপের দক্ষিণ ও 
আফ্রিকার উত্তরাঞ্চ ল), কুশদ্বীপ (পশ্চি ম এশিয়ার আরবাঞ্চ ল) ও শাল্মলীঘ্বীপ (আফ্রিকার 
পূর্বাঞ্চ ল)। যাইহোক, মোটকথা হল একটি। পুরাণের যুগেই ভারতবর্ষ সম্বন্ধে ধারণাটি 
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যাবতীয় অস্পষ্টতা ও রূপকের অন্তরাল থেকে বেরিয়ে এসে ভৌগোলিক অর্থে স্পষ্ট 
হয়ে উঠেছে। পুরাণ কিন্তু কখনই বলেনি যে পৃথিবীর স্থলভাগ জলভাগকে বেষ্টন করে 
আছে। বরং পুরাণের ধারণাই হল যে সাতটি সমুদ্র সাতটি দ্বীপকে পরস্পর থেকে 
বিচ্ছিন্ন করেছে ও তাদের ঘিরে আছে। 

৫। মনে রাখা দরকার যে, জন্ু্বীপ সম্বন্ধে পুরাণে যে ধারণা, অর্থাৎ জন্ুদ্বীপ হল 
উত্তর থেকে দক্ষিণে এশিয়ার মধ্যাঞ্চ ল, তা পারসিকদের ধারণার সঙ্গে কিছুটা মিলে 
যায়। সনাতন আর্যরা পৃথিবীর যে-অঞ্চ লে মানুষের বসতি ছিল বলে মনে করতেন তাকে 
নাম দিয়েছিলেন জন্ুদ্বীপ। পারসিকরা সেই অঞ্চ লটিকে বলতেন 11010101612- 
[3811-_যার অন্তর্গত ছিল পূর্বে কাশ্মীর পর্যন্ত বিস্তৃত এশিয়ার প্রসারিত মধ্য-পশ্চি মাঞ্চ ল। 
জেন্দ-আবেস্তা পৃথিবীকে সাতটি সাম্রাজ্যে বিভক্ত করেছে। সেগুলি হল তাজি 
(আরব), ইরান পোরস্য), মাজেন্দ্রান (পূর্বইউরোপের ল্লাভ অঞ্চ ল), তুরান (তুরস্ক), রুম 
(রোমান সাম্রাজ্য), সিন্দ (ভারতবর্ষ) এবং চিনিস্তান (চীন)। চীনের প্রাচীন ধারণা 
অনুযায়ী সমস্ত পৃথিবী পাঁচটি সাভ্রাজ্যে বিভক্ত ছিল। এই পাঁচটির মধ্যে প্রধান সাম্রাজ্যটি 
হল ইরাক, কারণ ইরাক খুব সমৃদ্ধ ও পৃথিবীর কেন্দ্রে অবস্থিত। তার রাজাকে বলা হত 
“রাজরাজেশ্বর' (118 ০1 11725)। তার পরের সাত্রাজ্যটি হল চীন সাম্রাজ্য । তার 
রাজাকে বলা হত 'প্রজাধিরাজ' (178 ০: 7500193), কারণ তিনিই পৃথিবীর সমস্ত 
রাজাদের মধ্যে প্রজাদের সবচেয়ে বেশি মঙ্গলসাধন করতেন। তৃতীয় সাম্রাজ্যটি হল 
তুরস্ক যার রাজাকে বলা হত “ভয়ঙ্কর শ্বাপদরাজ' (60178 ০6761001085 798505)। চতুর্থ 
রাজ্যটিকে বলা হত “হস্তীরাজার দেশ (7,870 01 176 10175 01 12160181105), আর তা 
হল ভারতবর্ষ । হত্তীরাজকে '্রজ্ঞাধিরাজ'ও বলা হত কারণ প্রজ্ঞা ভারতবাসীর সহজাত। 
সর্বশেষ সাআজাজ্যের রাজাকে বলা হত “রোমানদের সম্রাট” (27719610101 076 [01772175) 
অথবা 'সুশ্রী মানুষের রাজা” (0178 ০1 958000ি1 1১601916)। প্রাচীন চৈনিক ও 
পারসিকরা পৃথিবীকে যেভাবে ভাগ করেছিলেন তার সঙ্গে পুরাণের ভাগগুলি কিছু কিছু 
মেলে। চীনারা সিং-লিং (15175-1178) পর্ব তমালাকে মধ্যবিন্দু ধরে তার পূর্বে, পশ্চিমে 
ও দক্ষিণে এই সাম্রাজযগুলির অবস্থান নির্ণয় করেছেন। সিং-লিং হল পামীর পর্বতগ্রন্থ, 
অর্থাৎ পুরাণের কথিত মেরু। এইটিই আবার পারসিকদের 11)010101902-8111-র প্রায় 
কেন্্স্থান। উল্লেখযোগ্য, প্রাচীন পারসিকরা, চীনারা ও মহাভারত ও পুরাণের যুগে 
ভারতীয় আর্ধরা ভারতবর্ষকে পামীর গ্রন্থির দক্ষিণে স্থাপন করেছেন। মহাভারতের 
চেতনায় ভারতবর্ষ অনেক বড়। সেখানে বলা হয়েছে যে যুধিষ্ঠির জন্ুদ্বীপের রাজা 
ছিলেন। সেই তুলনায় পুরাণের ভারতবর্ষ অনেক ছোট। এর থেকে বোঝা যায় যে যত 
দিন যাচ্ছিল ততই ভারতবর্ষ সম্বন্ধে ধারণা স্পষ্ট হচ্ছিল। একেবারে আদিযুগে, অর্থাৎ 
বেদের যুগের প্রথমদিকে পৃথিবীকে চারটি দ্বীপে বিভক্ত করা হয়েছিল- জন্বু, উত্তরকুরু, 


৪ আবহমাণশ ভারত 


কেতুমালা ও ভদ্রাশ্ব। মেরু বা মহামেরু, যা পরবর্তী যুগে পারস্য, চীন ও ভারতবর্ষের 
চিন্তাধারায় প্রাধান্য পেয়েছিল, খাবেদে তার কোন উল্লেখ নেই। তৈত্তিরীয় আরণ্যকের 
যুগেই তার প্রথম উল্লেখ আমরা পাই। ক্রৌঞ্জ ও মৈনাক পাহাড় ও এই সময় থেকে 
উল্লিখিত হতে থাকে। অনুরূপভাবে খাবেদে উত্তরকুরুর কোন বর্ণনা নেই। অথচ 
এতরেয় ব্রান্মণে স্পষ্ট করে বলা আছে যে হিমবন্তের ওপারে রয়েছে উত্তরকুরু। 
এইভাবে বেদের যুগ থেকে ভারতীয় আর্যদের ভৌগোলিক জ্ঞান ধীরে ধীরে বিকশিত 
হচ্ছিল, আর তা পরিণতি লাভ করে পুরাণের যুগে । অথচ পুরাণের ভৌগোলিক জ্ঞানের 
যে বনিয়াদ তা লুকিয়ে আছে বেদের যুগ থেকে রামায়ণ ও মহাভারতের যুগ পর্যন্ত সমস্ত 
প্রাচীন সাহিত্যে । মোটামুটিভাবে প্রাচীন ভারতের ভৌগোলিক চিন্তার কাঠামোটি দিয়েছিল 
বেদ। তার উপরেই অস্থিমজ্জা বসিয়েছিল রামায়ণ-মহাভারত ও যাবতীয় পুরাণ । 
উদাহরণস্বরূপ সমস্ত পৃথিবীকে কয়েকটি দ্বীপে বিভক্ত করার ধারণাটি এসেছিল বৈদিক 
সাহিত্য থেকে। আর এই ধারণার মধ্যে নিহিত ছিল প্রাচীন আর্ধদের ভৌগোলিক জ্ঞানের 
উৎকর্ষ যা সমকালীন পৃথিবীর অন্যান্য জাতিদের মধ্যে সচরাচর দেখা যায় না। পৃথিবীর 
স্থলিভাগ জলভাগের দ্বারা বেষ্টিত, এই ঘটনাটিই সত্য, এর বিপরীতটি নয়, একথা জানতে 
পেরেছিল বলে আর্যদের মধ্যে দ্বীপের চেতনা এসেছিল। এই চেতনা ছিল বলেই 
ভারতবর্ষের ভৌগোলিক অবস্থান বুঝতে পারা তাদের পক্ষে কঠিন হয়নি। 

৬। এতদ্সত্তবেও বেদ থেকে শুরু করে রামায়ণ-মহাভারত হয়ে পুরাণের কাল পর্যন্ত 
প্রাচীন ভারতীয় সাহিত্যের কোথাও ভারতবর্ষ সম্বন্ধে এমন কোন সংজ্ঞা পাওয়া যায় না 
যাকে ভারতবর্ষের একটি প্রকৃষ্ট ভৌগোলিক সংজ্ঞা বলা যেতে পারে। বিদেশী লেখকরাও 
সেরকম কোন সংজ্ঞা দিতে পারেননি । “সপ্তসৈন্ধব' বলতে বৈদিক আর্ধরা মনে হয় 
পাঞ্জাব অঞ্চলকেই বোঝাতেন। ভারতবর্ষের ফেটুকু অংশে আর্যদের বসতি স্থাপন করা 
সম্ভব হয়েছিল, সেই অংশটুকুকেই বৌধায়ন ও মনুর যুগে 'আর্ধাবর্ত” বলা হত। সিন্ধু 
উপত্যকা, বা খুব বেশি হলে সিন্ধু-গাঙ্গেয় সমভূমিকেই গ্রীক এতিহাসিক হেরোডোটাস; 
ইন্দ” (17) অথবা ন্দু' 07708) বলে বর্ণনা করেছেন।২ খ্রিস্ট পুর্ব চতুর্থ শতাব্দীতে 
কাত্যায়ন ও মেগাস্থিনিসের (015285176755) রচনায় আমরা সর্বপ্রথম দক্ষিণে পার্বত্য 


১. “ইতিহাসের জনক' হেরোডোটাস ৪৯০ থেকে ৪৮০ খ্রিস্ট পূর্বান্দের মধ্যে এশিয়া মাইনরের 
অন্তর্গত কেরিয়ার অভ্যন্তরে হেলিকারনেসাস (13818081785503) নামক স্থানে জন্মগ্রহণ 
করেন। তার বিখ্যাত গ্রন্থ 776 7775/9)) (01 7772 1715/0765) থেকে ভারতবর্ষ সম্বন্ধে কিছু 
কিছু তথ্য পাওয় যায়। 

২. হেরোডোটাস বল্লেছেন যে হিসটাসপেসের (7598593) পুত্র ডেরিয়াস (08145) বা 
দরায়ুস কুড়িটি স্যাট্রাপি (98) বা প্রাদেশিক শাসন বিভাগ স্থাপন করেছিলেন। এর 
মধ্যে সর্বশেষেরটি হল ভারতবর্ষ . 


ভারতবর্ষ ৫ 


অঞ্চল পর্যন্ত বিস্তৃত ভারতবর্ষের বর্ণনা পাই। রামায়ণ ও মহাভারতেও এই বর্ণনা আছে। 
আরও পরে যখন ভারতীয় রাজারা সাম্রাজ্য বিস্তার করতে লাগলেন তখন ভারতবর্ষের 
সংজ্ঞার মধ্যে উত্তর-পশ্চিমে হিন্দুকুশ অঞ্চ ল ও দক্ষিণ-পূর্বে সুমাত্রা ও জাভা প্রভৃতি 
দ্বীপকে গ্রহণ করা হত। কানিংহাম এই সংজ্ঞাকে বৃহত্তর ভারতের (016816 [17019) 
সংজ্ঞা বলে বর্ণনা করেছেন। একথা হয়তো ঠিক, কারণ মৌর্য যুগে প্রকৃত ভারতবর্ষের 
বাইরে বিস্তীর্ণ অঞ্চল ভারতীয় রাজাদের নিয়ন্ত্রণে এসেছিল। বৌদ্ধ গ্রন্থাবলীতে এই 
বৃহত্তর ভারতকে জন্ুদ্বীপ বলা হয়েছে। মার্কপ্ডেয় পুরাণে ভারতবর্ষকে নয়টি “ভেদ" বা 
খণ্ডে বিভক্ত করা হয়েছে। এর মধ্যে প্রথম আটটির নাম হল : ইন্দ্রদ্বীপ, কসেরুমানত, 
তাত্রবর্ণ, গভস্তিমান৪, নাগ্বীপ, সৌম্য, গন্ধর্ব ও বরুণং। নবমটির উল্লেখ নেই। তার 
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17017 0101. হি. 0.18)011081. 0810018, 1960, ৮ 1. উপরের এই সমস্ত বর্ণনা থেকে 
মনে হয় যে হেরোডোটাস 47” বলতে সিদ্ধু-উপত্যকাকেই বুঝিয়েছেন। ডেরিয়াস সিন্ধুনদের 
সঠিক অবস্থান নির্ণয় করার জন্য জলপথে একদল অভিযাত্রী পাঠিয়েছিলেন। এই দলে ছিলেন 
স্কাইলাকস্‌ (5০1%)। এই দলটি কাসপাটাইরাস (08555) শহর থেকে যাত্রা করে 
প্যাকটাইস (78010) অঞ্চ লের মধ্য দিয়ে পুর্ব দিকে অনেক দূর পর্যন্ত ভ্রমণ করেছিল। ডঃ 
এম্‌. এ. স্টেন (017 1.4.. 9011 ::742710)1 0৮ 76005 21185701775 07647015721 
06০৪707/) ০ 725/): 1899) প্যাকটাইক (70116) নামে একটি অঞ্চ লের স্থান 
নির্ণয় করেছেন কিন্তু প্যাকটাইস এখনও অনির্ণীত রয়েছে। প্যাকটাইক হল প্রাচীন গান্ধার ও 
বর্তমান পেশোওয়ার অঞ্চ ল। রমেশচন্দ্র মজুমদার প্যাকটাইসকে এখনকার পাখতুন 
(৮5110101) বা পাঠানদের অঞ্চল বলে চিহিত করেছেন। স্টেন বিশ্বাস করেন যে 
স্কাইলাকসের অভিযান শুরু হয়েছিল জাহাঙ্গীরা ()2107818) নামক স্থান থেকে। এই স্থানটি 
ছিল কাবুল ও সিন্ধু, এই দুই নদের সঙ্গমস্থুল থেকে মাত্র ছয় মাইল দূরে। এসব আলোচনা 
থেকে বোঝা যায় যে হেরোডোটাস সিঙ্কু উপত্যকা সম্বন্ধে কিছু কিছু খবর রাখতেন। 
স্কাইলাকস্‌ কেরিয়ার অন্তর্গত কারিয়ান্ডার (08818) অধিবাসী ছিলেন। এই স্থানটি 
হেরোডোটাসের নিজের স্থান হেলিকারনেসাসের কাছেই ছিল। মনে হয় তিনি স্কাইলাকসের 
অভিযান সম্বন্ধে ভুল কথা বলেননি। 

৩. কশে[সে]রু-_ মেরুদণ্ড। 

৪. গভভ্তি-_কিরণ, সূর্ধ; গভভিমৎ[মান]- সূর্য। 

৫, বরুণ-_-পশ্চি মদিকের অধিপতি, জল, জলেশ, সূর্য। 


ঙ৬ আবহমান ভারত 


বদলে বলা হয়েছে উত্তর থেকে দক্ষিণে সহ যোজনব্যাপী এই খণ্ডের পূর্বে থাকে 
কিরাতরা ও পশ্চিমে যবনরা (10171813), আর এই দুই জাতির মধ্যে থাকে ব্রাহ্মণ, 
ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শুদ্ররা। এই খগুটিকে সমুদ্রদ্ধারা বেষ্টিত বলেও উল্লেখ করা হয়েছে। 
বেশিরভাগ পুরাণে এই খগ্ুটির নাম পাওয়া যায় না। বামন পুরাণে এই খণ্ডের নাম 
কুমার, স্কন্দপুরাণে কুমারিকা। রাজশেখরের কাব্যমীমাংসায় দশবিভাগের যে উল্লেখ আছে 
তাতে নবম খণ্ডকে দ্বীপ বলা হয়েছে এবং তার নাম দেওয়া হয়েছে কুমারী । মার্কপ্ডেয় 
সমেত সমস্ত পুরাণগুলির মত হল যে এই খণ্ুগুলি পরস্পর সমুদ্রের দ্বারা বিচ্ছিন্ন এবং 
একটির থেকে অন্যটি অগম্য। বামন ও গরুড়পুরাণে সৌম্য.ও গন্ধর্ব খণ্ড দুটির অন্য নাম 
দেওয়া হয়েছে কটাহ ও সিংহল। 

৭। পুরাণ ছাড়া আরও অন্যান্য গ্রন্থে এই খণ্ডগুলির উল্লেখ পাওয়া যায়, যেমন 
ভাস্করাচর্যের “সিদ্ধান্ত শিরোমণি" । কিন্তু কোথাও এই খগুগুলির সঠিক বর্ণনা নেই। ফলে 
দীর্ঘকাল ধরে এদের অবস্থান নিয়ে আলোচনা চলছে। পুরাণগুলিতে ভারতবর্ষের আকৃতি 
নিয়েও বিভিন্ন রকম বর্ণনা পাওয়া যায়। অর্ধচন্ত্র, ব্রিকোণ, বিষম চতুর্ভুজ, টেনে ধরা 
ধনুকের জ্যা ইত্যাদির সঙ্গে তুলনা পুরাণের খুব প্রিয় বিষয় এবং ভারতবর্ষকে এর 
প্রত্যেকটি রূপেই কল্পনা করা হয়েছে। জলবেষ্টিত দক্ষিণভারতকে পুরাণ-রচয়িতারা 
কখনই অস্বীকার করেননি যেমনটি করেছিলেন কোন কোন বিদেশী লেখক, যেমন 
টলেমি (৮1016179)। মার্কপ্ডেয় পুরাণে ভারতবর্ষকে কুর্মের আকার দেওয়া হয়েছে। এই 
কৃর্মাকৃতি ভারতবর্ষের অন্তভুক্ত করা হয়েছে কাবুল উপত্যকা, সিদ্ধুগাঙ্গেয় সমভূমি অঞ্চল, 
পশ্চি মের সমুদ্র-উপকুল, গোদাবরীর উপত্যকা, কলিঙ্গ অঞ্চ ল ও মধ্য-দক্ষিণ ভারতের 
মালভূমির বেশ কিছুটা। টলেমি গাঙ্গেয় উপত্যকা থেকে মাকরাণ পর্যস্ত একটি সরলরেখা 
টেনে ভারতের সমুদ্র-উপকূল ও তার সীমানা নির্দেশ করেছিলেন। পুরাণ এ-ধরনের সরল 
ব্যাখ্যার মধ্যে কখনও প্রবেশ করেনি। দক্ষিণকে পুরোপুরি না জানলেও অন্তত তাকে 
অনুমান করার উৎসাহ পুরাণের ছিল, যদিও তার মূল ঝৌক ছিল উত্তর-ভারত ও তার 
সংলগ্ন এশিয়ার মধ্যাঞ্চ ল এবং সেখানকার নদী ও পাহাড়ের উপর। প্রায় সমস্ত পুরাণে 


৬. টলেমির আসল নাম ছিল ক্যালোডিয়াস টলেমিয়াস (08180185 [1010108005)। তিনি 
খ্রিস্টীয় দ্বিতীয় শতকে এন্টোনিয়াস 'পায়াসের (/71017185 1985) রাজত্বকালে 
আলেকজান্দ্রিয়াতে বাস করতেন। গণিত, সংগীত, জ্যোতির্বিজ্ঞান ও ভূগোলে তার 
অসামান্য পাণ্ডিত্যের জন্য তিনি চিরস্মরণীয় হয়ে আছেন। জ্যোতির্বিজ্ঞান ও ভূগোলে তার 
দুটি অসাধারণ গ্রন্থ হল :4/15525/ ও 47 0%/11%6 ০ 02০2/%) মতান্তরে 77521156 
0% 092727/)। দ্বিতীয় গ্রন্থটি প্রথমটির সম্পূরক। তিনি জ্যামিতি ও জ্যোতির্বিজ্ঞানের 
উপর নির্ভর করে বৈজ্ঞানিক পদ্ধ তিতে ভূগোল রচনা করতে চেয়েছিলেন। ভারতবর্ষ সম্বন্ধে 
তিনি অনেক কথা লিখেছেল। কিন্তু তার প্রদত্ত কিছু কিছু তথ্য ক্রটিপূর্ণ। 


ভারতবর্ষ ৭ 


হিমালয়কে অবতলিক (007০8৬6) দেখানো হয়েছে। এই অবতলিক পর্বতমালার 
দক্ষিণের অংশ যে ভারতবর্ষ এই জ্ঞান পুরাণের যুগে একেবারে স্বচ্ছ হয়ে যায়। 

৮।উপরের সিদ্ধান্তকে সত্য ধরলে আমাদের সামনে একটি প্রশ্ন থাকে :মার্কপ্ডেয় পুরাণ 
যে ভারতবর্ষকে নয়টি “খণ্ডে বিভক্ত করেছে তা কি এই হিমালয়ের দক্ষিণের ভারতবর্ষ? 
বোধহয় না। পণ্তিতেরা প্রকৃত ভারতবর্ষের বাইরে কোন কোন অঞ্চলকে পুরাণবর্ণিত কোন 
কোন খণ্ডের অন্তর্ভুক্ত করেছেন। অলবেরুণীর মতে ইন্দ্রদ্বীপ হল মধ্যদেশ। আবুল ফজল 
তার আইন-ই-আকবরীতে এই খণ্ডকে সিংহল ও মহেন্দ্রগিরির (পূর্বঘাট পাহাড়) মাঝখানের 
কোন অঞ্চল বলে চিহিন্ত করেছেন। সম্প্রতি কেউ কেউ বলেছেন ইন্দ্রদ্বীপ হল ব্রহ্মাদেশ 
অথবা ব্রহ্মপুত্রের ওপারের অঞ্চ ল যেখানে প্রচুর বৃষ্টিপাত হয়। গরুড় পুরাণে স্পষ্ট করে বলা 
আছে যে ইন্দ্রদ্বীপ মহেন্দ্রগিরির পরপারে অবস্থিত। অথচ পরপারের অঞ্চ লকে, অর্থাৎ 
ভারতবর্ষের পূর্বাঞ্চ লকে কেউ কেউ কসেরুমান বলে অনুমান করেছেন। মধ্যদেশের 
পূর্বাঞ্চ ল ও মহেন্দ্রগিরির পশ্চিমে ও সুক্তি পর্বতের (মৎস্য পুরাণের সুক্তিমান পর্বত) পূর্বের 
অঞ্চ লকে কসেরুমান বলে চিহিন্ত করেছেন যথাক্রমে অলবেরুণী ও আবুল ফজল । কারও 
কারও মতে কসেরুমান হল মালয় অঞ্চ ল। তাত্্রবর্ণকে তাত্রপর্ণ বা তাশ্রপর্ণী বলে পাঠ করা 
হয়েছে। অলবেরুণীর মতে তার অবস্থান দক্ষিণ-পূর্বে। তা মালয় থেকে সুক্তি পাহাড়ের 
মধ্যে কোন অঞ্চ ল__এটি আবুল ফজলের মতো। সুক্তির অবস্থান যে বিন্ধ্য পাহাড়ের 
দক্ষিণে তাতে কোন সন্দেহ নেই। দক্ষিণ-ভারতের তাত্রপর্ণী নদীর জলবিধৌত অঞ্চ লকে 
কেউ কেউ তাত্তরবর্ণ বলেছেন। গ্রিক ভূগোলবিদরা সিংহলকে তগ্রবেন (781799816) 
বলেছেন। অশোকের শিলালিপিতেও সিংহলকে তাম্বপন্লনি বলা হয়েছে। সুদূর দক্ষিণকে 
প্রাচীন সাহিত্যের অনেকস্থানে “তামিলকম্‌* বলা হয়েছে। এর থেকে অনেকে অনুমান করেন 
যে তাত্রবর্ণ হয় সিংহল না হয় দক্ষিণ-ভারতের কোন অঞ্চ ল। অলবেরুণীর মতে গভভ্তিমান 
হল মধ্যদেশের দক্ষিণাঞ্চ ল। আবুল ফজল বলেছেন যে মালয় থেকে রক্ষ পাহাড়ের 
(বিষুওপুরাণের রিক্ষ পাহাড়, বর্তমানের বিদ্ধ্য) মধ্যের কোন অঞ্চ ল হল গভভ্তিমান। 
এঁতিহাসিক স্মিথের মতে নাগদ্বীপ সিংহলের অন্তর্ভুক্ত ছিল। সৌম্যের অবস্থান নির্ণয় করা 
সম্ভব হয়নি। মধ্যদেশের উত্তর-পশ্চিমকে অলবেরুণী গন্বর্ব বলেছেন। হয়তো বা এই 
নামের অপভ্রংশ পরবর্তী-কালের গান্ধার। গরুড় পুরাণে গন্ধর্বকে সিংহল বলা হয়েছে। 
বরুণখগ্ডকে আবুল ফজল বিদ্ধ্য পর্বত ও সহ্যাত্রির (পশ্চি মঘাট পাহাড়) মাঝখানের অঞ্চ ল 
বলেছেন। তাহলে দেখা যাচ্ছে পুরাণ বর্ণিত নয়টি খণ্ডের সবকটিই ভারতবর্ষের প্রকৃত 
ভৌগোলিক অবস্থানের মধ্যে পড়ছে না। কানিংহাম এই নয়টি খণ্ডকে বৃহত্তর ভারতবর্ষ 
বলেছেন। ব্র্মদেশ, মালয়, জাভা, সুমাত্রা, সিংহল ইত্যাদিকে তিনি বৃহত্তর ভারতবর্ষের 
অন্তর্গত ছিল বলে মনে করেন। 


৮ আবহমান ভারত 


৯। বিষুঃপুরাণে হিমালয় ও সমুদ্রের মাঝে আবদ্ধ যে ভারতবর্ষের কথা বলা হয়েছে 
তা এই বৃহত্তর ভারতের অংশমাত্র। তাহলে দেখা যাচ্ছে যে পুরাণ রচয়িতাদের দুটি 
ভারতবর্ষ সম্বন্ধে ধারণা ছিল, একটি বৃহত্তর ভারতবর্ষ, আরেকটি ক্ষুদ্রতর ভারতবর্ষ। 
জন্বদ্বীপের ধারণাটি এই বৃহত্তর ভারতবর্ষের ধারণা । ভরত জন্বুদ্বীপের অধিপতি ছিলেন, 
যুধিষ্ঠির জন্বদ্বীপে রাজত্ব করেছেন এবং জন্বুদ্বীপের উপর মৌর্যদের প্রভাব প্রতিষ্ঠিত 
হয়েছিল। প্রাচীন সাহিত্যের এই সমস্ত উক্তি থেকে সহজে অনুমান করা যায় যে বৃহত্তর 
ভারতের কোন কোন অংশের উপর ভারতীয় নৃপতিদের প্রভাব ও আধিপত্য প্রতিষ্ঠিত 
হয়েছিল। বিকল্লে এও বলা যায় যে আর্ধরা যে সমস্ত অঞ্চ ল থেকে এসেছিলেন, অথবা 
যে সমস্ত অঞ্চ ল অনেক আগেই তাদের জ্ঞানের বৃত্তের মধ্যে এসে গিয়েছিল তাকে তারা 
ধরে রাখতে চেয়েছিলেন [যেমন টলেমি চেয়েছিলেন] তার সমস্ত পূর্বসূরিগণের 
অভিজ্ঞতা ও জ্ঞানকে সম্বিত করে এবং পরিমার্জনা করে তার ভূগোল রচনা করতে। 
এই দুটি দৃষ্টিকোণই আপাতত গ্রাহ্য বলে মনে হয়। টলেমি যখন বিন্ধ্য পাহাড় থেকে 
মাকরাণ পর্যন্ত সরলরেখা টেনে ভারতের ভৌগোলিক উপকূল রেখাকে দেখাতে চান 
তখন তিনি হয়তো ক্ষুদ্রতর ভারতবর্ষের সীমারেখার সঠিক নির্ধারণ করেননি, কিন্তু বৃহত্তর 
ভারতবর্ষ সম্বন্ধে আর্যদের সনাতন জ্ঞানের কিছু স্বীকৃতি তিনি দিয়েছিলেন, কারণ বৃহত্তর 
ভারতবর্ষের যে অংশ জন্ুদ্বীপ তার দক্ষিণ সীমান্তরেখা কিছুটা টলেমি অঙ্কিত সরলরেখার 
সঙ্গে মিলে যায়। আর্যদের প্রথম প্রভাব এই অঞ্চ লের উপর প্রতিষ্ঠিত হয়েছিল। তারা 
যখন আরও দক্ষিণে ও দক্ষিণ-পূর্বে সরে আসতে থাকেন তখন বৃহত্তর ভারতের কোন 
কোন অংশ তাদের নিয়ন্ত্রণের বাইরে চলে যায় এবং ক্ষুদ্রতর ভারতবর্ষ, আমাদের বর্তমান 
চেতনার প্রকৃত ভারতবর্ষ সম্বন্ধে তারা সচেতন হয়ে পড়েন। অথচ বৃহত্তর ভারতবর্ষকে 
ভোলাও তাদের পক্ষে সম্ভব ছিল না। অতএব বৃহত্তর ও ক্ষুদ্রতর দুই ভারতের সমন্বয় 
করা দরকার, আর তা করল বায়ুপুরাণ। এই পুরাণের মতে ভারতবর্ষের অবস্থান সমুদ্রের 
উত্তরে ও হিমবানের দক্ষিণে । এটি নিশ্চয় ক্ষুদ্রতর ভারতবর্ষ। এই ভারতবর্ষের বিস্তার 
উত্তর থেকে দক্ষিণে, কুমারিকা থেকে গঙ্গা পর্যন্ত ৯,০০০ যোজন। এই [৯,০০০] 
যোজন তো জন্ুদ্বীপের ব্যাপ্তি। এই ৯,০০০ যোজনের মধ্যে আছে নয়টি খণ্ড, যার 
শেষেরটির ব্যাপ্তি ১,০০০ যোজন। এই শেষেরটির মধ্যেই থাকে ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য 
ও শুদ্র। তাহলে কি এই শেষের খণ্ডটিই ক্ষুদ্রতর ভারতবর্ষ? বোধহয় তাই। 

১০। কোন কোন পুরাণে যখন ভারতবর্ষের নয়টি খণ্ড নিয়ে মাতামাতি চলছে তখন 
ভারতবর্ষের ভৌগোলিক বিভাগগুলিকে কমিয়ে আনার প্রচেষ্টাও পাশাপাশি শুরু 
হয়েছিল। অথর্ববেদ ও এঁতরেয় ব্রাহ্মণে ভারতবর্ষের পাঁচটি খণ্ডের কথা বলা হয়েছে। 
স্মৃতিরচয়িতা বৌধায়ন বেদের এই ধারাকে অনুসরণ করে ভারতবর্ষকে পাঁচটি ভাগে 


ভারতবর্ষ ৯ 


বিভক্ত করেছেন। বৌধায়নের ধারাকে গ্রহণ করেছেন রাজশেখর, তার কাব্যমীমাংসায়। 
বৌদ্ধ লেখকরা, বিশেষ করে হিউয়েন-সাং ভারতবর্ষের পাঁচটি ভাগের কথা বলেছেন। 
মহাভারতও ভারতবর্ষকে পাঁচটি ভাগে বিভক্ত করেছে যার প্রধানটি হল মধ্যদেশ। মংস্য 
ও বিষুপুরাণেরও এই মত। বাযুপুরাণে নয়টি খণ্ডের উল্লেখ থাকলেও ভারতবর্ষকে যে 
প্রধানত পাঁচটি খণ্ডে বিভক্ত করা যায় এই মতটিকে স্বীকার করে নেওয়া হয়েছে। 
বিষুপুরাণে বলা হয়েছে যে মধ্যদেশে বসতি স্থাপন করেছিল কুরু আর পাঞ্চালরা। 
তাদের পূর্বে ছিল কামরূপ এবং দক্ষিণে কলিঙ্গ ও মগধ। এই দুই দেশের সংলগ্ন অঞ্চলে 
বাস করত পুগুরা। মধ্যদেশের পশ্চিমে ছিল সৌরাষ্ট্ী। সেখানে বা তার চারপাশে বাস 
করত সুর, আভীর, অর্বুদ, সৌবীর এবং সৈন্ধবরা। সৌরাষ্ট্রের সংলগ্ন ছিল মালব। 
মধ্যদেশের উত্তরে বাস করত অন্বষ্ঠ, পারসিক, হন, সম্ঘ ইউরোপের ল্ল্যাভ?) এবং 
রমগণ (রোমান ?)। এই যে ভারতবর্ষ তা নিঃসন্দেহে বৃহত্তর ভারতের পটভূমিকায় 
প্রতিষ্ঠিত ক্ষুদ্রতর ভারতবর্ষ । পরাশর ও বরাহমিহির ভারতবর্ষকে 'নবখণ্ড” বা নয়টি ভেদে 
ভাগ করলেও ভারতবর্ষের যে ছবি তারা এঁকেছেন তা মূলত ক্ষুদ্রতর ভারতবর্ষের ছবি। 
তাদের মতে ভারতবর্ষের আকার কুর্মের মতন যাকে তারা নাম দিয়েছেন কৃুর্মচক্র। এই 
চক্রে আছে নয়টি ভেদ, বরাহমিহিরের ভাষায় নয়টি “বর্গ যা কম্পাস বা দিকনির্ণয় 
যন্ত্রের দশটি দিকের নয়টি দিককে নির্দেশ করে। এই দিকগুলি হল মধ্য, পূর্ব, দক্ষিণ, 
পশ্চিম, উত্তর, দক্ষিণ-পূর্ব (অগ্নি), দক্ষিণ-পশ্চি ম (নৈর্ধত), উত্তর-পশ্চি ম বোয়ু) এবং 
উত্তর-পূর্ব ঈশান)। মধ্যদেশের অন্তর্গত প্রধান দেশ হল পাঞ্চ ল, পূর্বের মগধ, উত্তর- 
পূর্বের পুলিন্দ, উত্তরে মদ্র, উত্তর-পশ্চি মের হরহৌর (হরহুন), পশ্চিমের সিন্ধু, দক্ষিণ 
পশ্চি মের অনার্ত, দক্ষিণের অবস্ত (অবস্তী) এবং দক্ষিণ-পূর্বের কলিঙ্গ। মার্কণ্ডেয় পুরাণও 
মোটামুটি এই বিভাগকে স্বীকার করে নিয়েছে। ব্রন্গাণ্ড পুরাণে ভারতবর্ষ বা কুমারী 
দ্বীপকে সাতটি ভাগে বিভক্ত করা হয়েছে। কিন্তু এই সাতটি ভাগের যে বর্ণনা তা 
পরাশর ও বরাহমিহির কথিত নয়টি ভাগ বা মহাভারত ও অন্যান্য কয়েকটি পুরাণের 
পাঁচটি ভাগ থেকে খুব বেশি অন্যরকম নয়। এই সাতটি ভাগ হল মধ্যদেশ, উদীচ্য বা 
উদীচী (উত্তর), প্রাচ্য (পূর্ব), দক্ষিণাপথ (দক্ষিণ), অপরান্ত (পশ্চি ম), বিস্ব্যাঞ্চ ল ও 
হিমালয় পর্বতের সংলগ্ন অঞ্চল পের্বতাশ্রয়িনঃ)। 

১১। উপরের আলোচনা থেকে এই কথাটি স্বচ্ছ হয়ে ওঠে যে প্রাচীন আর্ধরা একটি 
বৃহত্তর ভারতবর্ষের ধারণা থেকে শুরু করলেও ভারতবর্ষের অভ্যন্তরে তাদের অগ্থগতি 
ও অগ্রবিস্তারের সঙ্গে তাল রেখে তারা তাদের ভারতবর্ষ সম্বন্ধে ধারণাকে ছোট করে 
আনছিলেন, কিংবা, হিমালয়ের ওপারের ভারতবর্ষ সম্বন্ধে তাদের ওৎসুক্য কমিয়ে এনে 
হিমালয় ও সমুদ্রের মধ্যে আবদ্ধ ভারতবর্ষ সম্বন্ধে তাদের জিজ্ঞাসাকে ব্যাপক করার চেষ্টা 


১০ আবহমান ভারত 


করছিলেন। বেদের যুগে যা অনিশ্চিত অনুমান দিয়ে শুরু হয়েছিল মহাকাব্যের যুগ পার 
হয়ে পুরাণের যুগে তা একরকম নিশ্চিত লাভ করল। এর ফল হল এই যে দক্ষিণ-ভারত 
নিয়ে তাদের চিন্তা আরও গভীর হল এবং ক্রমে এবিষয়ে তাদের ভৌগোলিক জ্ঞানও 


আরও স্বচ্ছ হয়ে উঠল। 


আর্ধ-চেতনায় দক্ষিণ ভারত 


১২। দক্ষিণ ভারতকে আর্যরা সবসময় দক্ষিণ বা দক্ষিণাপথ বলে উল্লেখ করেছেন। 
রামকৃষ্ণ গোপাল ভাণ্ারকারের মত হল নর্মদা নদীর দক্ষিণাংশই হল দক্ষিণাপথ। 
পেরিপ্লাসের" লেখক এই অঞ্চ লকেই দক্ষিণাবেডস্‌ (08101998095) বলে উল্লেখ 
করেছেন। সে যুগে ভারতবর্ষে প্রাকৃত বা অন্যান্য কথ্যভাষায় দক্ষিণাপথকে দক্ষিণাবদ 
বলা হত। গ্রিকরা হয়তো প্রাকৃত বা কথ্যভাষার উচ্চারণকেই গ্রহণ করেছিলেন। ফা- 
হিয়েন ভারতবর্ষে এসে গুনতে পেয়েছিলেন যে বারানসীর দক্ষিণে একটি দেশ আছে 
যার নাম তা-সিন্‌ (8-717517)৮। চিনা ভাষায় “তা” শব্দের অর্থ হল বড় এবং “সিন্‌, 
শব্দের অর্থ হল নৃতন-_অর্থাৎ বড়ো নূতন দেশ। তা-সিন্‌ সংস্কৃত দক্ষিণ [দক্ষিণ] 
শব্দের সঙ্গে সামঞ্জস্যপূর্ণ । মার্কপ্েয়, মৎস্য ও বায়ুপুরাণে দক্ষিণাপথের তিনটি অঞ্চ লকে 
বিশেষ প্রাধানা দেওয়া হয়েছে, চোল, পাণ্ত ও কেরল। তাঞ্জোর, মাদুরা ও মালাবার হল 
এই তিনটি অঞ্চ ল। মহাভারতে বলা হয়েছে কনিষ্ঠ পাণ্ডব সহদেব দক্ষিণাপথে 
রাজ্যবিজয় করতে গিয়েছিলেন এবং যাবার আগে পাপ্যরাজাকে পরাজিত করেছিলেন। 
তাহলে মহাভারতের যুগে পাণগুরাজ্য দক্ষিণাপথের অন্তভুক্ত হয়নি, কিন্তু পুরাণের সময় 
হয়েছিল। এইভাবে মহাভারত থেকে পুরাণের যুগে দক্ষিণ ভারত সম্বন্ধে আর্যদের জ্ঞান 
বৃদ্ধি পাচ্ছিল এবং সেখানকার সঠিক অবস্থান নির্ণয় করাও তাদের পক্ষে সহজ হচ্ছিল। 

১৩। মনে রাখা দরকার যে প্রাচীন আর্যরা অনেকদিন পর্যন্ত বিদ্ধ্য পাহাড়কে তাদের 
কল্পিত দক্ষিণাপথের উত্তর সীমা এবং তাদের প্রিয় ব্রহ্মবর্তের বা পুণ্যভূমির দক্ষিণ সীমা 
বলে মনে করতেন। ব্রহ্মবর্ত হল সরস্বতী ও দৃষদ্ধতীর (থানেশ্বরের কাছে) মধ্যবর্তী 
অঞ্চ ল। ব্রহ্গবর্তের প্রসারিত ভৌগোলিক নবস্থান হল মধ্যদেশ, আর তার প্রায় সমার্থক 
হল মনু পাণিনি ও পতঞ্জলি কথিত অ'*“নর্ঠ। এরই দক্ষিণে বিন্ধ্য পাহাড়, পারিযাত্র, 


৭. 1১011001815 1৬10115 12011861 (1176 00110106106 2110 181880101) 01015 12110101962) 
968)__এই গ্রন্থের লেখকের নাম জানা যায় না। তবে তিনি সম্ভবত মিশরবাসী গ্রিক 
ছিলেন। ভারত মহাসাগর, লোহিত সাগর ও পারস্য উপসাগরকে থ্রিক ও রোমানরা 
[215018681) ১৫৪ বলতেন। 

৮. সংস্কৃতে সিন্‌ শব্দের অর্থ হল গ্রাম। 


ভারতবর্ষ ১১ 


যেখান থেকে চত্ধল ও বেত্ব (বেত্র বা বেত্রবতী?) নদী তাদের যাত্রা শুরু করেছে। এই 
পাহাড়কে অতিক্রম করেই অগস্ত্য ঝষির দক্ষিণে যাত্রা। এরপর থেকে বিদ্ধ্য আর আর্য 
গৌরব রবির দক্ষিণায়ণের পথ আটকে দাঁড়াতে পারেনি। অগত্ত্য খষির দক্ষিণে অভিযান 
বোধহয় শেষ হয়েছিল বিদর্ভ বা নেরারে। এইখানেই তিনি একটি আশ্রম প্রতিঠা করেন। 
এইটিই হল দক্ষিণ ভারতে সর্বপ্রথম ও সর্বশ্রাচীন আর্ধবসতি। রাঘায়ণের বর্ণনা থেকে 
মনে হয় এর নীচেই ছিল দণ্ডকারণ্য। শ্রীরাম স্বয়ং দণ্ডকারণ্যের অন্তর্ভুক্ত গোদাবরীর 
সনিকটে পঞ্চ বটাতে কিছুকাল বাস করেছিলেন। এই স্থান থেকে দুই যোজন দূরে অগস্ত্য 
মুনির আশ্রম। মহাভারতেও উল্লিখিত আছে যে ধষি অগত্তয তার অলৌকিক ক্ষমতা বলে 
একটি কন্যার জন্মদান করেন এবং পরে বিদর্ভরাজের কাছে তাকে সমর্পণ করেন। এর 
থেকে বোঝা যায় যে দণ্ডকারণ্যের আগে বিদর্ভই ছিল আর্যদের দক্ষিণপ্রান্তের শেষ 
বসতি। এই দণুকারণা অঞ্চ লটি ছিল বর্তমান মহারাষ্ট্র। এর মধ্য দিয়েই প্রবাহিত হত 
গোদাবরী নদীর জল। হিন্দুধর্ষ অনুযায়ী কোন তর্পণ, সঙ্কল্প অথবা কোন ধর্মীয় অনুষ্ঠানের 
মন্ত্র উচ্চারণের সময় দেশ, তিথি, পিতৃপুরুষের নাম ইত্যাদি বলে নিতে হয়। মহারাষ্ট্রের 
বাহ্মণরা মন্দ্রো্চারণের আগে “মহারাষ্ট্র” বলেন না, বলেন “দণ্ডকারণ্য”। আর তার সঙ্গে 
যোগ দেন “দেশ, । অতএব মহারণ্যময় দণ্ুকরাষ্ট্রই হল মহারাষ্ট্র। রামায়ণে কথিত পঞ্চ বটা 
হল বর্তমান নাসিক। মধ্যদেশের অন্তর্গত অযোধ্যা থেকে গোদাবরীর তীরে দণ্ডকারণ্যে 
আসা সে যুগের পরিপ্রেক্ষিতে নির্বাসনই বটে। রামায়ণের যুগে সম্ভবত এই অঞ্চলে 
আর্ধরা বসতি স্থাপন করতে শুরু করেছিলেন। রামায়ণ ও ভবভূতির উত্তররামচরিতে 
গোদাবরীর তীরবর্তী অঞ্চ লকে যে 'সীন্দর্য দান করা হয়েছে তা বসতিহীন ভয়ঙ্কর 
অরণ্যের ছবি হতে পারে না। পুরাণেও এই অঞ্চ লকে সুন্দর করে আঁকা হয়েছে। সন্ত্রীক 
শ্রীরামচন্দ্রের মনোরঞ্জনের জন্য খষি ভরদ্বাজ এখানে তরুলতাশোভিত এক উদ্যান রচনা 
করেছিলেন। এখানে গোবর্ধন বলে একটি পাহাড় ছিল। তার উল্লেখ আছে বায়ু ও 
মৎস্যপুরাণে। মার্কণ্রেয় পুরাণে গোবর্ধনকে একটি নগর বলা হয়েছে। হয়তো বা পর্বতের 
পাদদেশে অরণোর মধ্যে ধীরে ধীরে আর্যদের বসতি গড়ে উঠছিল । সুদূর অতীতের এই 
গোবর্ধনই হল এখানকার নাসিক। 

১৪। বিশ্ধ্য পাহাড়ের দক্ষিণের ভারতবর্ধকে আর্যরা বেদের যুগ থেকেই জানার চেষ্টা 
করছিলেন কিন্তু মহাকাব্যের যুগের আগে সম্ভবত তাকে ভালো করে জানতে পারেননি। 
ধ্পদী সংস্কৃত সাহিত্যের প্রাচীনতম গ্রস্থগুলির একটি হল এঁতরেয় ব্রাম্মণ। এই গ্রন্থে 
অনধ, পুণু, শবর, পুলিন্দ ইত্যাদি জাতিগুলিকে আর্যমগডলের উপান্তে দেখানো হয়েছে। 
ধষি বিশ্বামিত্রের উত্তরপুরুষরা শাপপগ্রস্ত হয়ে আর্ধমগ্ডলের সীমান্তের বাইরে এইসব 
অঞ্চ লে বাস করতেন এবং অবশেষে তারা দস্যুতে রূপান্তরিত হন এ-কথা এঁতরেয় 
ব্াহ্মণে বলা আছে। রামায়ণে পুগুজাতিকে এবং পুরাণে অনধ্র, শবর ও পুলিন্দ জাতিকে 


১২. আবহমান ভারত 


দক্ষিণের জাতি বলা হয়েছে। এই সমস্ত জাতিগুলি দণ্ডকারণ্যের পাশে বা তার নীচে ছিল 
এ-বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই। যদি ধরে নিই রামায়ণের কথা ঠিক- দণুকারণ্যে রাক্ষসরা 
থাকত, আর তারা যখন-তখন এসে মুনি-ঝধষিদের আশ্রমে গোলমাল বাঁধাত__তবে 
বলতে হবে এতরেয় ব্রাহ্মণের যুগ থেকে রামায়ণের যুগ পর্যন্ত দক্ষিণ ভারতে আর্ধবসতি 
খুব বেশি বিস্তারলাভ করেনি। আর্য-ভারতবর্ষ ও অনার্-ভারতবর্ষের ভেদ বিন্ধ্য পর্বত 
দিয়েই চিহিত হত। আমরা আগেই দেখেছি যে এক বৃহত্তর ভারতের মধ্যে এক ক্ষুদ্রতর 
ভারতের ছবি আর্যচেতনায় ধরা দিয়েছিল, আর সেই ক্ষুদ্রতর ভারতবর্ষকে দুটি 
কৃষ্টিমগ্ডলে তারা বিভক্ত করলেন, উত্তর ভারতের প্রসারণশীল আর্যকৃষ্টিমগ্ুল এবং দক্ষিণ 
ভারতের ক্রমসক্ষোচনশীল অনার্যকৃষ্টিমণ্ডল। ঝষি অগত্ত্য সম্ভবত প্রথম আর্য যিনি অনার্য 
ভারতে, অনার্যকৃষ্টিমণ্ডলের মধ্যে প্রবেশ করার সাহস দেখিয়েছিলেন। 

১৫। পাণিনি উত্তর ভারত সম্বন্ধে যথেষ্ট ভৌগোলিক জ্ঞানের পরিচয় দিয়েছিলেন। 
দক্ষিণ ভারত সম্বন্ধে তিনি অপেক্ষাকৃত নীরব। অবস্তী, কোশল, কলিঙ্গ প্রভৃতিকে তিনি 
দক্ষিণের রাজ্য বলেছেন। অবস্তী হল পরবর্তী উজ্জয়িনী। কলিঙ্গ হল ইংরাজযুগের 
উত্তরসরকার, বর্তমান উড়িষ্যা-অন্ধ্বের সীমান্ত। অবস্তী ও কোশলকে পুরাণে বিন্ধ্য পর্বতের 
পৃষ্ঠদেশে অবস্থিত দুটি দেশ বলে বর্ণনা করা হয়েছে। রত্বাবলী নাটকেও কোশলকে বিন্ধ্য 
পর্বতের সংলগ্ন অঞ্চ ল বলা হয়েছে। বিদ্ধ্য পর্বতের ওপারে প্রকৃত দক্ষিণকে পাণিনির 
লেখায় পাওয়া যায় না। অথচ পূর্বদিক দিয়ে দক্ষিণে নামার পথে কলিঙ্গকে চিনতে তার 
কষ্ট হয়নি। তাহলে প্রশ্ন জাগে, আর্যরা দক্ষিণে এসেছিলেন কী করে- বিষ্ধা পর্বত 
অতিক্রম করে, অর্থাৎ অগস্ত্য যাত্রার পথ ধরে, নাকি বিদ্ধ্য পর্ব তকে এড়িয়ে পূর্বদিক দিয়ে 
যেপথে সমুদ্রগুপ্ত দক্ষিণ ভারতে প্রবেশ করেছিলেন, সেই পথে? 

১৬। বিদ্ধ্য পর্বতকে অতিক্রম করলে পাওয়া যাবে বিদর্ভ ও দগুকারণ্য। পাণিনির 
রচনায় এই অঞ্চ লগুলির কোন উল্লেখ নেই। কাত্যায়ন মহিষ্মৎ নামে একটি স্থানের 
উল্লেখ করেছেন। এইটিই হল পুরাণের মহিষক, বর্তমানের মহারাষ্ট্র। রামায়ণের দণ্ডক 
রাজ্য যা বসতিবিহীন রাক্ষসাকীর্ণ, অরণ্যময়। মহিম্মৎ কথাটির অর্থ হল যে দেশে মহিষ 
পাওয়া যায়। ব্যাকরণের যে নিয়ম অনুসারে এই শব্দটির উৎপত্তি সে নিয়মটি পাণিনির 
দেওয়া। যে দেশে কুমুদ বা পদ্ম পাওয়া যায় সে দেশকে পাণিনি বলেছেন কুমুদ্ধৎ, যে 
দেশে নড় বা নলখাগড়া পাওয়া যায় তাকে বলেছেন নড়বৎ, যে দেশে বেত পাওয়া যায় 
সে দেশকে বলেছেন বেতস্ব ইত্যাদি। এই অর্থে কাত্যায়ন মহিম্মৎ শব্দটির ব্যবহার 
করেছেন। এইভাবে সংস্কৃতের 'বতুপ্‌* “মতুপ" প্রভৃতি প্রত্যয় ব্যবহার করে কোন দেশ, 
সেই দেশের "মানুষ, রাজপুরুষ ইত্যাদিকে বোঝানোর নিয়ম পাণিনি তার ব্যাকরণে দিয়ে 
গেছেন। মহিম্মৎ বা মহারাষ্ট্রকে তিনি উল্লেখ করেননি। এটি যে ইচ্ছাকৃত তা বলা যাবে 
না, কারণ উত্তর ভারতের এত অসংখ্য স্থানের নাম তিনি উল্লেখ করেছেন এবং স্থান, 


ভারতবর্ষ ১৩ 


কাল, পাত্র সম্বন্ধে ব্যাকরণের নিয়ম এমন আলাদাভাবে উল্লেখ করেছেন যে তিনি 
জানতেন, অথচ লেখেননি একথা গ্রাহ্য বলে মনে হয় না। সম্ভবত তিনি জানতেন না। 
এর মানে হল এই যে পাণিনির সময় পর্যস্ত অগস্ত্যখষির বিদ্ধ্য পর্বত অতিক্রমের ঘটনাটি 
ঘটেনি এবং ততদিন পর্যন্ত আর্যরা বিদ্ধ্য পর্বতের উত্তরে পূর্ব-পশ্চিম বিস্তৃত স্থানের মধ্যে 
বাস করতেন। পাণিনির সময় আর্যরা যে দক্ষিণ ভারতকে স্পষ্ট করে জানতেন না তার 
আরও একটি উদাহরণ পাণিনির লেখা থেকেই দেওয়া যায়। কোন জাতির অন্তভুক্তি 
কোন মানুষ বা তাদের রাজাকে কিভাবে নির্দেশ করতে হবে তার নিয়ম পাণিনি 
দিয়েছেন। যেমন পঞ্চাল দেশের বা পঞ্চ লজাতির কোন মানুষ বা রাজাকে বলা হবে 
পাঞ্চাল। অনুরূপভাবে শাহ্বজাতি থেকে আমরা পাব শাহ্বেয়- শান্বজাতির কোন মানুষ 
বা তাদের রাজা। পাণিনির লেখায় একটি জাতির অনুল্পেখ কাত্যায়ন লক্ষ্য করেছেন। 
তিনি তা যোগ করে দিলেন-_পাণ্ থেকে হবে পাপ্য-_পাগুজাতির কোন মানুষ বা 
তাদের রাজা । কিন্তু পাণিনি বলেছেন উত্তর-পশ্চিমের অনার্য) জাতি কম্বোজ সম্বন্ধে এই 
নিয়ম খাটবে না। কর্বোজ অর্থে সেই (অনার্য) জাতি, তার মানুষ বা তাদের রাজাকে 
বোঝাবে, সেখানে স্বরবর্ণকে পরিবর্তন করা চলবে না। কাত্যায়ন বললেন, চোলদেরও 
এই নিয়মের অন্ত্তস্ত করতে হবে। তাহলে দেখা যাচ্ছে পাণ্ড, চোল প্রভৃতি দক্ষিণের 
জাতিগুলিকে পাণিনি জানতেন না। কাত্যায়ন জানতেন। তিনি নাসিক্য বলে একটি 
স্থানের উল্লেখ করেছেন। সেটি বর্তমান নাসিক বলে অনুমান করা হয়। 

১৭। দক্ষিণভারত সম্বন্ধে পতঞ্জলির জ্ঞান ছিল অঁনেক বেশি প্রসারিত। তিনি ছিলেন 
বৈয়াকরণ। অতএব, দক্ষিণভারতের ভাষাকে বোঝা তিনি বৈয়াকরণের কর্তব্য বলে মনে 
করেছেন। উদাহরণস্বরূপ তিনি বলেছেন দক্ষিণভারতের লোকেরা “সরসী” বলতে বড় 
জলাশয়কে বোঝায়। বৈয়াকরণের নিষ্ঠা বজায় রাখতে গিয়ে তিনি যথেষ্ট ভৌগোলিক 
জ্কানের পরিচয় দিয়েছেন। যেমন তার লেখায় আমরা কয়েকটি স্থানের উল্লেখ পাই__ 
মহিম্মতী, বৈদর্ভ, কাঞ্চধীপুর ও কেরল। অর্থাৎ বিদর্ত হয়ে মহারাষ্ট্র ও কাঞ্জেভরম হয়ে 
মালাবার পর্যস্ত ভারতবর্ষের দক্ষিণ ও দক্ষিণ-পশ্চিম অঞ্চ লকে পতঞ্জলি জানতে 
পেরেছিলেন। শুধু তাই নয়, মহিম্মৎ, বিদর্ভ প্রভৃতি অনার্য অঞ্চ লের নামের সঙ্গে তিনি 
ষঃ অন্‌), মতুপ্‌ মেৎ বা মান), নীপ্‌ ছপ্‌) ইত্যাদি প্রত্যয় যুক্ত করেছেন। মাহিম্মতী, 
বৈদর্ভ প্রভৃতি নামগুলির ব্যুৎপত্তি পাণিনির ব্যাকরণের নিয়ম অনুযায়ী ঘটেছে। পতগ্রলির 
আবির্ভাব ঘটে খ্রিস্ট পূর্ব ১৫০ সালে। তাহলে কি এই সময়ের মধ্যেই দক্ষিণ ভারতের 
বেশ কিছু অঞ্চল সংস্কৃত বা আর্ধকৃষ্টিমগ্ুলের মধ্যে চলে এসেছিল? কোন কোন 
এঁতিহাসিকের মতে পাণিনির সময় হল খ্রিস্টপূর্ব চতুর্থ শতাব্দী। কারও মতে তারও 
আগে। কেউ কেউ বলেছেন খ্রিস্টপূর্ব চতুর্থ শতাব্দী হল কাত্যায়নের কাল। মোটকথা 
পাণিনির সময় থেকে কাত্যায়নের কাল হয়ে পতঞ্জলির সময় পর্যন্ত বেশ কয়েকশো 


১৪ আবহমান ভারত 


বছরের ব্যবধান। এর মধ্যে আর্যরা দক্ষিণভারতকে অনেকখানি জানতে পেরেছিলেন, 
পাণিনির সময় থেকে কাত্যায়নের সময় পর্যন্ত দক্ষিণভারত সম্বন্ধে আর্চেতনার যে 
বিবর্তন তার অনুসন্ধান করেছেন অধ্যাপক গোল্ডস্টাকার (09145080101) কাত্যায়ন 
থেকে পতঞ্জলি পর্যস্ত বিবরণকে লক্ষ্য করেছেন ভাগ্ডারকার। এতিহাসিকদের আলোচনা 
থেকে দেখা গেছে যে ভারতবর্ষে মৌর্যসান্রাজ্য প্রতিষ্ঠিত হবার আগেই বা তার অব্যবহিত 
পরের যে-কাল তার মধ্যেই দক্ষিণভারতের এক বৃহৎ অংশ আর্যকৃষ্টিমণ্ডলের মধ্যে চলে 
এসেছিল । ভাণ্ডারকার বলেছেন যে দক্ষিণভারতকে জানতে আর্যদের কম করেও সাতশো 
বছর বা তারও বেশি সময লেগেছিল। তিনি বলেছেন যে খিস্ট পূর্ব সপ্তম শতাব্দী বা 
তারও পূর্বের কোন সময়কে যদি পাণিনির কাল বলে ধরা যায়, আর যদি মেনে নেওয়া 
হয় যে পতঞ্জলির সময়ের ্থিঃপূঃ ১৫০ সাল) আগে দক্ষিণভারতকে জানা আর্যদের 
পক্ষে সম্ভব হয়নি, তাহলে বলতে হবে যে কম করেও সাতশো বছব বা তারও বেশি 
সময় ধরে আর্ধরা দক্ষিণভারতকে জেনেছিলেন। এর মধ্যে কাত্যায়নের সময় থেকে 
পতঞ্জলির সময়ের মধ্যে তাদের এ জানা আরও প্রত্যক্ষ হয়ে উঠেছিল। ভাগ্ডারকার 
বলেছেন এ সময়ের ব্যাপ্তি শ্রায় তিনশো বছর। মোট কথা খ্রিস্ট পূর্ব সপ্তম শতাব্দীর আগে 
আর্ধরা পূর্বদিক দিয়ে ঘুরে বর্তমান উড়িষ্যা ও অন্ধের মধ্য দিয়ে দক্ষিণ ভারতে 
গিয়েছিলেন। তখন পর্যন্ত বিদ্ধ্যপর্বতের ঠিক দক্ষিণের অঞ্চ লগুলি সম্বন্ধে তাদের কোন 
ধারণা ছিল না। খ্রিস্ট পূর্ব ৩৫০ সালের মধ্যেই মাদুরা ও তাঙ্জোর পর্যন্ত দক্ষিণ ভারতের 
এক বিরাট অঞ্চ ল আর্ধচেতনায় ধরা দিয়েছিল । কাত্যায়নের রচনায় তার আভাস আছে। 
ভারতবর্ষে মৌর্যশাসন আরম্ভ হবার সময় থেকেই এই চেতনা স্পষ্ট হতে থাকে। 


আর্ধ-চেতনায় বাংলাদেশ 
১৮। দক্ষিণভারতের মতো বাংলদেশকে জানতেও আর্যদের অনেক সময় লেগেছিল। 
বেদের সুত্রগুলিতে বাংলাদেশের কোন বর্ণনা নেই। বৈদিক আর্ধরা খুব বেশি হলেও 
ভাগলপুর পর্যস্ত ভারতের পূর্বসীমাকে কল্পনা করতে পেরেছিলেন। আর্যভারতের বাইরে 
পূর্বদিকে কিছু সংখ্যক অনার্ধজাতির বসতির কথা এঁতরেয় ব্রার্মণে বলা আছে, 
বাংলাদেশের আভাস এতরেয় ব্রাহ্মণেই সর্বপ্রথম ধরা পড়ে। এই অনার্ধজাতিদের “দস্যু 
বলে বর্ণনা করা হয়েছে। এই সমস্ত জাতিদের মধ্যে একটি হল পুঞুু। পুগুনগর বলে 
একটি স্থানের অবস্থানের কথা বিভিন্ন এতিহাঁসিক সূত্রে আমরা জানতে পারি। পুগুদের 
মতো আরেকটি অনার্ধজাতি হল বঙ্গ। এতরেয় আরণ্যকে তার উল্লেখ আছে। বঙ্গদের 
সরাসরি “দস্যু বলা না হলেও তাদের বিধিবঞ্চি ত জাতিরূপে কল্পনা করা হয়েছে। 
১৯। বঙ্গদেশ সম্বন্ধে সার্থক জ্ঞানের সূচনা হয়েছিল বিভিন্ন ধর্মসূত্রগুলিতে। 
বৌধায়ন ভারতবর্ষকে যে কয়টি কৃষ্টিমগুলে বিভক্ত করেছেন তার প্রথম ও প্রধানটি হল 


ভারতবর্ষ ১৫ 


আর্যাবর্ত, অর্থাৎ মধ্যদেশীয় কৃষ্টিমণ্ডল। সবচেয়ে শেষেরটি এবং নিকৃষ্টতমটি হল 
উপান্তের কৃষ্টিমগ্ডল যার মধ্যে আছে পাঞ্জাবের আরট্রজাতি, দক্ষিণ পাঞ্জাব ও সিন্ধু 
উপত্যকার সৌবীরজাতি, বাংলাদেশের উত্তরের পুগুজাতি, বাংলাদেশের মধ্য ও 
পূর্বাঞ্চলের বঙ্গজাতি এবং উড়িষ্যার কলিঙ্গজাতি। এই জাতিগুলিকে আর্যকৃষ্টিমগুলের 
পবপারের জাতি বলা হয়েছে। দৈবাৎ এদের মধ্যে এসে পড়লে আর্ধদের প্রায়শ্চি ত্ত 
করতে হত। অথচ এদেরই পাশাপাশি মালওয়া বা মালব, পুর্ব ও দক্ষিণ বিহার, দক্ষিণ 
কাথিয়াওয়ার, নিম্নসিন্ধ উপত্যকা ইত্যাদির অধিবাসীদের অপবিত্র বলা হয়নি। এই 
অঞ্চ লগ্ুলি ছিল মধ্যদেশ বা আর্যাবর্তকে ঘিরে। তাই এদের সম্বন্ধে কিছু কিছু জ্ঞান 
আর্ধরা সঞ্চ য় করেছিলেন। কিন্তু বঙ্গ, পুণ্দ্র, আকট্ট, সৌবীর ইত্যাদি জাতিগুলি সম্বন্ধে 
বৈদিক আর্যরা বেশি জ্ঞান সঞ্চয় করতে পারেননি । তাই তখন পর্যন্ত তাদের 
আর্কৃষ্টিমগ্ডলের মধ্যে গ্রহণ করা হয়নি। 

২০। রামায়ণ ও মহাভাবতে বাংলাদেশকে খুব তাচ্ছিল্য করা হয়নি। অযোধ্যার 
সন্্ান্ত মানুষদের সঙ্গে বঙ্গজাতির লোকেরা যে নানাবিধ সম্পর্কে আবদ্ধ হয়েছিলেন তার 
উল্লেখ আছে রামায়ণে। মধ্যমপাগ্ডব ভীমের বাংলাদেশ বিজয়ের কথা মহাভারতে বলা 
আছে। তিনি পুণু ও বঙ্গজাতিকে পরাজিত করে তাশ্রলিপ্তের রাজাকে আক্রমণ করেন। 
তিনি সুহমদেশও বের্তমান হুগলী জেলা) অধিকার করেছিলেন। অর্থাৎ তিনি 
বাংলাদেশের উত্তরাংশ পু), পূর্ব-মধ্য ও দক্ষিণাঞ্চ ল বঙ্গ) এবং মধ্য-পশ্চিম সুহ্ম) 
খণ্ডে আর্যদের আসার পথ প্রশস্ত করে দিয়েছিলেন। ভারতবর্ষ সম্বন্ধে আর্যদের পুরাতন 
ধারণার মধ্যে এগুলি নূতন সংযোজন! এই সংযোজনগুলি নিয়ে যে ভারতবর্ষ তাই হল 
মহাভারত। এইরকম আরো একটি সংযোজন হল লৌহিত্য (ক্রহ্মপুত্রের নিকটবর্তী 
অঞ্চ ল)। এইভাবে দেখা যাচ্ছে যে এক বৃহত্তর ভারতবর্ষের চেতনা থেকে আর্যরা ধীরে 
ধীরে এক ক্ষুদ্রতর ভারতের চেতনায় পৌঁছেছিলেন। হিমালয় পাহাড় ও সমুদ্রের মাঝে 
আবদ্ধ এই ক্ষুদ্রতর ভারতবর্ষ যখন পরিপূর্ণভাবে আর্যচেতনায় প্রতিফলিত হতে লাগল 
তখনই মহাভারতের চেতনার উন্মেষ ঘটল। আসলে রামায়ণ থেকেই শুরু হয়েছিল এই 
উন্মেষ। রামায়ণে সমৃদ্ধ জনপদগুলির যে উল্লেখ আছে তার মধ্যে বঙ্গেরও উল্লেখ 
আছে। মহাভারতে পুগু ও বঙ্গজাতিকে “সুজাত, ক্ষত্রিয় বলা হয়েছে। উল্লেখ্য, আর্যরা 
যখন কোন অনার্যজাতিকে আর্যমগুলে স্থান দিতেন তখন তাকে তারা খুব বেশি হলেও 
ক্ষত্রিয় ছাড়া অন্য কিছু বলতেন না। এইটিই ছিল অনার্যদের আর্যতুক্তির নিদর্শন। পণ্ড 
বা বঙ্গজাতিকে যে শুভ্র বলা হয়নি তার থেকেই বোঝা যায় যে তারা আর্যদের কাছে 
কিছুটা মর্যাদা পেয়েছিল। এই মর্যাদা পাওয়ার ঘটনা থেকে এও বোঝা যায় যে 
উপরোক্ত দুই জাতির আর্ভুক্তির ঘটনাটি খুব সাম্প্রতিক ঘটনা নয়। মহাভারতের 
তীর্ঘযাত্রা অধ্যায়ে একথা তো স্পষ্টই বলা আছে যে করতোয়া নদীর তীর এবং গঙ্গাসাগর 


১৬ আবহমান ভারত 


সঙ্গম হল পবিত্র তীর্থক্ষেত্র। করতোয়া নদী উত্তরবঙ্গে পুগুনগরের পাশ দিয়ে প্রবাহিত 
ছিল। বাংলাদেশের সমুদ্রোপকূলের মানুষদের আর্যরা মেনে নিতে পারেননি। 
মহাভারতেও তাদের শ্লেচ্ছ বলা হয়েছে। শ্েচ্ছ, দাস, দস্যু ইত্যাদি শব্দগুলি বেদের যুগ 
থেকেই আর্যদের খুব প্রিয় বিশেষণ ছিল যা অনার্ধদের সম্বন্ধে যত্রতত্র ব্যবহার করতে 
তারা কুষ্ঠাবোধ করতেন না। এর মধ্যে শ্লেচ্ছ, দস্যু ইত্যাদি বিশেষণের দ্বারা আর্রা 
সেইসব অনার্ধদেরই বোঝাতেন যাদের সঙ্গে তাঁদের সংযোগ ছিল কম। যেমন 
পরবর্তীকালে বিদেশী মানুষকে “'যবন" শব্দের দ্বারা চিহিন্ত করা হত। দাস শব্দটি কিন্তু 
ন্লেচ্ছ বা দস্যু এই অর্থে ব্যবহৃত হত না। কী ব্যাপক ও গভীর অর্থে দাস শব্দটি ব্যবহৃত 
হত তা দেবরাজ চান্না তার 510,977 1 47019/1 17014 গ্রন্থে দেখিয়েছেন। যেসব 
অনার্যরা আর্যদের কাছে পরাজিত হয়ে, তাদের বশ্যতা স্বীকার করে, তাদের আধিপত্যকে 
মেনে নিজেদের কায়িক শ্রম দিয়ে আর্ধসমাজের কাঠামোকে দাঁড় করিয়ে রাখত, তাদের 
আর্ধরা দাস বলতেন। এই অর্থে পু বা বঙ্গজাতি কখনও দাস বা দস্যু ছিল না। এই 
তথ্যটি সবিশেষ উল্লেখযোগ্য । 

২১। মহাভারতে বাংলাদেশের সমুদ্রোপকূলের মানুষদের শ্লেচ্ছ বলা হয়েছে__এ- 
কথাটির অর্থ হল পূর্বদিকে অনার্য ভারতের আয়তন সঙ্কুচিত হয়ে শুধুমাত্র প্রত্যন্ত অঞ্চ লেই 
সীমিত হয়ে এসেছিল। আর তার সঙ্গে আর্য-ভারতের সীমানা প্রসারিত হয়ে 
সমুদ্বোপকূলের কাছ পর্যন্ত বিস্তৃত হয়েছিল। এই অন্তর্দেশীয় ভূখণ্ড থেকে সমুদ্রোপকূলের 
দিকে, মধ্যদেশ থেকে দক্ষিণাপথ ও প্রাচ্যের দিকে, গাঙ্গেয় উপত্যকার পরিচ্ছন্ন আর্যভূমি 
থেকে দূর-দূরান্তে অনালোকিত অনার্যলোকে ব্যাপ্ত যে দেশ তা ক্রমেই আর্যচেতনায় একটি 
মহাদেশের রূপ নিচ্ছিল। এই ক্রমশ উম্মোচনশীল মহাদেশেই হল মহাভারত। 
বিদ্ধ্যপর্বতের দক্ষিণের ভারতকে দেখেছিলেন শ্রীরামচন্দ্র। লৌহিত্য পর্যন্ত পূর্বভারতকে 
দেখেছিলেন মধ্যমপাণুব ভীম। জন্ুদ্বীপের অন্তর্গত দ্বীপাকার যে ভারতবর্ষ, যেখানে আর্য 
শ্বেতাঙ্গদের সঙ্গে কৃষ্ণাঙ্গ অনার্যদের সহাবস্থান, তাকে যিনি পরিপূর্ণভাবে জেনেছিলেন 
তিনি হলেন কৃষ্ণ দ্বৈপায়ন। এই জানার সূচনা রামায়ণে, আর তার পরিণতি মহাভারতে। 
রামায়ণে যার প্রস্তাবনা, দ্বৈপায়ণের লেখায় যার উপস্থাপনা সেই মহাভারতের 
আসমুদ্রহিমাচলব্যাপী রূপটি পরবর্তীকালে পুরাণে আরও প্রকৃষ্টভাবে বিধৃত হল। পুরাণ তাই 
পুরাভারতের দর্পণ। রামায়ণ ও মহাভারতে আমরা পাই মূলত জাতি-উপজাতি, ধর্ম ও 
সমাজের সমাহারের ভারতকে। পুরাণে পাই সমুদ্র ও পাহাড়ের সংলগ্ন এবং দুয়ের মাঝে 
আবদ্ধ অখণ্ড ভৌগোলিক ভারতকে । সবমিলিয়ে যে ভারতবর্ষ তাকেই প্রাচীন আর্যরা যুগ 
যুগ ধরে জানার চেষ্টা করেছিলেন। হয়তো সার্থকভাবে জানতেও পেরেছিলেন। 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
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ধর্মতত্ 


২২। প্রাচীন ভারতের শান্ত্রাদিতে ধর্ম কথাটিকে ব্যাপক অর্থে ব্যবহার করা হয়েছে। 
রাজনীতি, সমাজনীতি, গাহ্‌স্থ্যনীতি সর্বত্র ধর্ম ছিল স্বীকৃত। হিন্দু, বৌদ্ধ, জৈন সমস্ত 
সম্প্রদায়ের কাছে ধর্ম ছিল একটি গ্রাহ্য ও পালনীয় বিষয়। অশোকের শিলালিপিতে 
'ধন্ম" কথাটি বিশেষ মর্যাদার সঙ্গে ব্যবহৃত হয়েছে। যে ঈশ্বরতত্ব ও বিশ্বাস 
সম্মিলিতভাবে সাম্প্রদায়িক বিভাজন রচনা করে, অর্থাৎ ধর্ম বলতে সাধারণ অর্থে আমরা 
যা বুঝি, প্রাচীন ভারতে সে অর্থে ধর্মকে ব্যবহার করা হয়নি। ইহলোক-পরলোকের 
ধারণ করার আইন, শাসনব্যবস্থাকে সুশৃঙ্খল রাখার অনুশাসন, জীবনপালনের বিধি। 
অতএব ধর্ম কথাটির অর্থ ছিল অনস্বীকার্য 


২৩। উনিশ শতকের দ্বিতীয়ার্ধ থেকে যে ভারততত্তের পর্যালোচনা পাশ্চাত্যে আর্ত 
হয়েছিল তাতে এই ধর্ম কথাটিতে বিকৃত করা হয়েছিল, তার সঠিক ব্যাখ্যা দেওয়া হয়নি। 
একথা বলেছেন সালেতোর। অধ্যাপক হাইনরিশ ৎসিমার (7611110। 2110101) ধর্ম 
শব্দটির মধ্যে স্বর্গের বিধি ও মর্ত্যের নিয়ম ছাড়া অন্য কোন অর্থ খুঁজে পাননি। ১৮৭৯ 
সালে এই জার্মান পণ্ডিতের মত প্রকাশিত হয়।* মোটামুটিভাবে উনিশ শতকের অবশিষ্ট 
দ্ু'দশক ধরে এই মত টিকে ছিল।১ এই মতের উপর সালেতোর যে টীকা দিয়েছেন তা 
উল্লেখযোগ্য, : [০ ০ 01 21017161015 799060 0 0150810 1115 917085110 


৯. গুসিমার সাহেবের গ্রন্থ 41774155727 /৫৮৫% ১৮৭৯ সালে বার্লিনে প্রকাশিত হয়েছিল। 
১০. ছ২00৫0101) ৬০1) 1116117% এই একই মত প্রকাশ করেছিলেন তার 76 2০/4116)% 21176 
4772 গ্রন্থে পৃঃ ৫০)। এপগ্রন্থের অনুবাদক 4. 1078০৩ এবং তা প্রকাশিত হয় লন্ডনে, 


১৮৯৭ সালে। 
১১. 13. 8. 98161016, 477027% 17721051 /011021 7170145/% 2124 15171110955 (1963), 2 1. 
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//10, 110681111 48১09117971 01091. 

২৪। সিমার ধর্ম শব্দেব যে-অর্থ দিয়েছেন তা প্রকৃতপাক্ষে 'ঝত' শব্দের ব্যাখ্যা। 
ঝগ্বেদে ঝত” শব্দের উল্লেখ আছে। এই শব্দের অর্থ হল সত্য, পরব্রহ্ম কর্মফল 
ইত্যাদি। মর্ত্য কর্ম ও অমর্ত্য ফল, জাগতিক প্রয়াসের মধ্য দিয়ে অতিজাগতিক অভিব্যক্তি, 
ইহলোকের সাধনায় লোকোত্তরের ব্যঞ্জনা--সবমিলিয়ে যে বৃহত্তর জীবনবোধ, জন্ম 
থেকে জন্মান্তরের ব্যবস্থা যার প্রাণকেন্দ্রে আছেন পরবহ্ম বা নিত্যসত্য তাকেই বলা হয় 
“ঝত"। ৎসিমারের ধর্ম আসলে খধিদৃষ্ট “ঝত'। সিমার থেকে শুরু করে ম্যাক্সমূলার 
পর্যন্ত জার্মান পপণ্ডিতেরা প্রাচীন ভারতীয় জীবনচর্যার অন্তর্লোকে এক ধারাবাহিক ধর্মীয় 
ভাববাদ বা সে জাতীয় কোন অস্পষ্ট আবেগকে এত বেশি গ্রাহ্য মনে কবেছিলেন যে 
প্রাচীন ভারতের বস্তুনিষ্ঠ জাগতিক জীবন বোধের দৃষ্টিকোণটি তাদের চোখে ধরা 
পড়েনি। এই কারণে তারা দণ্ডনীতির সঙ্গে ধর্মনীতির যোগটিকেও বুঝতে পারেননি। দণ্ড 
বলতে ৎসিমার বুঝেছিলেন লাঠিরূপ হাতিয়ারকে যা প্রকৃতপক্ষে একটি “শোধক' 
(0076001/০), বিচারের প্রতীকচিহনমাত্র। তার ধারণা ছিল দণ্ড যুক্ত থাকত 'দ্রপদ' বা 
একটি কাষ্টস্তস্তের সঙ্গে। এর সঙ্গে অপরাধীকে বেঁধে শাস্তি দেওয়া হত। এর কাবণ 
সম্ভবত এই যে প্রাচীন ভারতে (কোন কারাগার বা কোন রকম বন্দীশালার ব্যবস্থা ছিল না। 
একথাটি সম্পূর্ণভাবে ঠিক নয়। যে কাষ্টস্তন্তের কথা ৎসিমার বলেছেন তা প্রধানত 
যজ্ঞের ক্ষেত্রে ব্যবহৃত হত। অবশ্য ব্যক্তিবিশেষকে যে সময় বিশেষে কাণ্ঠতৃম্ে সংলগ্ন 
করা হত না তা বলা যাবে না।১ কিন্তু এটি ছিল একটি বিরল প্রথা । তা দিয়ে দণ্ড শব্দটির 
ব্যাখ্যা করা চলে না। অনুরূপভাবে ধর্ম শব্দটির সঠিক অর্থ ৎসিমার বুঝতে পারেননি। 
নাকি বোঝার মতন দৃষ্টিকোণ ভারততাত্ত্বিক জার্মান পণ্ডিতদের ছিল না? পাশ্চাত্যে 
রোমান আইনের (0171201] [.8৬/) উৎকর্ষ সম্বন্ধে একটি প্রগাট বিশ্বাস ও আস্থা 
সেখানকার মানুষের মনে এত বদ্ধননুল ছিল যে প্লাটীন ভারতের আইন ব্যবস্থার 


১২. ঝগ্বেদ, এতরেয় ব্রাহ্মাণ ইত্যাদিতে বর্ণিত শুনঃশেপ-র ঘটনা এর প্রমাণ। “শুনঃশেপ ধৃত 
হইয়া ও. তিনপদ কাষ্ঠে বদ্ধ হইয়া অদিতির পুত্র বরুণকে আহ্বান করিয়াছিল”-_ 
ঝগ্বেদ, প্রথম মণ্ডল, ২৪ সূক্ত, ১২ খক। বঙ্গানুবাদ রমেশচন্দ্র দত্ত। এই তিনপদ কান্ঠই 


কি ক্রুশ (01955)? 


ধর্মতত্ত ১৯ 


হীনতাকে তারা স্বতঃসিদ্ধ বলে মেনে নিয়েছিলেন। কোন কোন ভারতীয় পণ্তিত অন্তত 
তাই মনে করেন। 

২৫। আরেক জন জার্মান ভারততত্তবিদ ধর্ম কথাটির ব্যাখ্যা দিতে গিয়ে সমান ভাবে 
বার্থ হয়েছিলেন। তিনি হলেন ভিন্টারনিজ (৬৫. ৬/1/1071102)। তিনি ধর্মশাস্্র ও 
অর্থশাস্ত্রকে সংস্কৃত কাব্যসাহিত্যের অংশ বলে মেনে নিয়েছেন। তার মতে ধর্ম ও অর্থ 
রাজপুরুষদের শিক্ষার বিষয় ছিল।১ এর থেকে একথা অনুমান করলে ভুল হবে যে 
সমস্ত পাশ্চাত্য পণ্ডিতরা ধর্ম কথাটিকে বুঝতে পারেননি । অধ্যাপক ম্যাকডোনেল 
(900017011) ও অধ্যাপক কীথ (16101) বরং কিছুটা সঠিক ব্যাখা দেবার চেষ্টা 
করেছেন। সামাজিক আইন (01৬11 105), নৈতিকতা (71018110%), ধর্ম (9115101) ইত্যাদি 
বিভিন্ন অর্থে ম্যাকডোনেল ধর্ম কথাটির ব্যবহার দেখতে পেয়েছেন ।* প্রথা (0051011), 
আইন (8৯), শুদ্ধাচার (11011600905 001000) ইত্যাদি অর্থে ধর্ম কথার ব্যবহার 
দেখেছেন কীথ। এই দুই পণ্ডিত যে ধর্ম কথাটির সংজ্ঞা দেবার বিষয়ে খুব নিশ্চিত ছিলেন 
তা নয়। তার 7750). ০/5975/71/ £//০/6177০ গ্রন্থে কীথ স্পষ্ট করেই বলেছেন যে 
ধর্মশাস্ত্র ্রকৃতপক্ষে আইনের বনিয়াদ রূপে কর্তব্য ও নৈতিকতার দৃষ্টিিকোণটি রচনা করে। 
একথার মধ্য দিয়ে কীথ ধর্ম শব্দটির অর্থগত ও ব্যবহারগত ব্যাপকতা ও গভীরতাকে 
বোঝানোর চেষ্টা করেছেন। এই ব্যাপকতা ও গভীরতা থেকে এসেছে সংজ্ঞাগত 
অনিশ্চিতি। অধ্যাপক কীলহর্ণ (10117077) এই অনিশ্চযয়তাকে বোঝাতে গিয়ে বলেছেন 
(য ধর্ম কথার সমার্থক ইংরাজি শব্দ তার জানা নেই।১ এই মত তিনি একা পোষণ 


করেননি। কোন কোন মহলে এটি একটি স্বীকৃত মত।১১ 


১৩. ১৯২৪ সালের এপ্রিল মাসে 08100108 [০৬1৩/-তে প্রকাশিত 1 ৬/1010116-এর 
188001198 /5107054912 পৃ. ২৩ । 

১৪. ঝগ্বেদে দুটি শব্দ পাওয়া যায় 'ধামন্‌' ও 'ধর্মন্‌। ধামন্‌ কথার অর্থ হল গৃহ বা তার 
বাসিন্দা। কখনো কখনো আইন (18৬/), বিধি (0101270০) এই অর্থেও শব্দটির ব্যবহার 
দেখা যায়, যে-অর্থে ধর্মন্‌ কথাটির ব্যবহার হয়েছে_/১. /১.1১৪000101011 ও 4.3. 
1910) সম্পাদিত ৬০৫1০ 1106% 01811958114 51)9015, ]. 1১ 391 ১1715101710 
1৫017101-/11118115-এর ১৮৭২ সালে প্রকাশিত 4! ১০%5///15721:57 1070/1047/-তে 
1:9৬ 0101121106. 000166. 50910011৩. 01500, [1800100, 01109, 10130106. 11100, 11000, 
110181119, 161161017, ০010801 এই অর্থে ধর্মন্‌ এবং [10856, 00৫, (100 11011215501 
8 10050, 11617091501 ৪ 911, 50810, 00170111011, 17211116017 12, 1016. 
95100115160 01৫ এই অর্থে ধামন্‌ শব্দের ব্যবহার সূচিত হয়েছে। 

১৫. 4] 110 170 121011511 ৮/01 09 ৮1101) | ০217 (0119 ৬১101655011 01) 11601111185 01 
1116 95211910110 4/01710. 15001611001, 27712727116 174166, 1%5 01135 170). 

১৬, [9৬ 18116 (7116 /1151017/ 2 172 10/171712525725, / 0.1) এই মত স্বীকার করেন। 


২০ আবহমান ভারত 


২৬। এখন প্রশ্ন হল ধর্ম শব্দের এই সংজ্ঞাগত অনিশ্চিতি কি শুধুমাত্র পাশ্চাত্য 
পণ্ডিতদের মধ্যেই দেখা যায়? বোধ হয় না। ভারতীয় পণ্ডিতদের দৃষ্টিকোণের মধ্যেও 
একটা আচ্ছন্নতা ছিল। অধ্যাপক রঙ্গস্বামী আয়েঙ্গার-এর মত আলোচনা করলেই বোঝা 
যাবে যে ভারতীয় পণ্তিতরাও ধর্ম কথার প্রকৃত সংজ্ঞা বিষয়ে কত অনিশ্চিত। রঙ্গস্বামী 
আয়েঙ্গার-এর বিখ্যাত গ্রন্থ হল 50164576015 07471012771 110167 /০9177)| এই গ্রন্থে 
তিনি প্রাটীন ভারতীয় রাষ্ট্রতন্ত্রের নানাবিধ দিক ব্যাখ্যা করার চেষ্টা করেছেন। ধর্ম বলতে 
তিনি কোন স্থির বিষয়কে বোঝেননি। তার কাছে ধর্মের অর্থ কখনো গুণ (৮1016), 
কখনো বিধান বা বিধি (19190০61715), কখনো বা শাস্ত্রীয় আইন (08170171081 1955)। এক 
জায়গায় ধর্ম বলতে তিনি শাস্ত্রীয় আইনকে বুঝছেন। অন্যত্র তিনি বলেছেন ধর্ম কথার 
অর্থ নিশ্চিত নয় (116৬917 ৬৪17৮ 00010105)। ধর্মকে তাই তিনি বিভিন্ন ভাগে ভাগ 
করেছেন : সদধর্ম বা সাধারণ নীতিজ্ঞান (071791% ০00110/ 80017001811), অসাধারণ 
ধর্ম যার মধ্যে আছে বর্ণধর্ম, আশ্রমধর্ম অর্থাৎ ব্রহ্মচর্য, গাহ্স্থ্য ইত্যাদি জীবনের বিভিন্ন 
পর্যায়ের ধর্ম, বর্ণাশ্রম ধর্ম বা বিভিন্ন বর্ণের পারস্পরিক সম্পর্কের ধর্ম), গুণধর্ম বা সদাচার 
ও সদভ্যাসের ধর্ম ও নৈমিত্তিক ধর্ম বা প্রাত্যহিকতার ধর্ম। ধর্মের এই বিভাজনের একটির 
সঙ্গে অন্যটি অনেক ক্ষেত্রেই মিলে যায়। তাই বিষয়টিকে স্বচ্ছ করার জন্য ধর্মকে তিনটি 
সহজভাগে বিভক্ত করতে হয়েছে : আচার ধর্ম অর্থাৎ যে ধর্ম সঙ্গত এবং যার প্রচলন 
আছে, ব্যবহার ধর্ম বা বৈষয়িকতার নিয়ম ও প্রায়শ্চিত্ত ধর্ম বা নিজ কর্ম অনুযায়ী শাসিত 
ও দণ্ডিত হবার ধর্ম। অধ্যাপক আয়েঙ্গারের এই ধর্মতত্ত্ব যাজ্রবন্থ্যস্মৃতির টীকাকার 
বিজ্ঞানেশ্বরের মতের ছায়ায় রচিত হয়েছে, এবিষয়ে কোন সন্দেহ নেই। প্রাচীন ভারতে 
কোথায় কীভাবে ধর্মকে প্রয়োগ করা হত তা অধ্যাপক আয়েঙ্গারের বর্ণনা পড়লে অনুমান 
করা যায়। এইদিক থেকে এই আলোচনাকে প্রাচীন ভারতীয় ধর্মতত্তের প্রকৃষ্ট আধুনিক 
ব্যাখ্যা বলা যেতে পারে। পাশ্চাত্য দর্শন ও সমাজতত্তবে 18/, ৮1706, 0115(011, 
16116101, 01811, [061101006, 70196, 0011, 00811, 10150100, [70181109, 60)105 
ইত্যাদি শব্দগুলির মধ্য দিয়ে যে সমস্ত ভাব বোঝায় তার প্রত্যেকটি কোন না কোন 
প্রসঙ্গে কোন না কোন ভাবে প্রাচীন ভারতে ধর্ম কথার মধ্য দিয়ে ব্যক্ত করা হয়েছে। 
কিন্তু ধর্মশান্ত্রের সঙ্গে দণ্ডনীতি বা নীতিশাস্ত্রের একটা ঘনিষ্ঠ যোগ প্রাচীন ভারতে কক্সনা 
করা হয়েছিল যা পাশ্চাত্য চিস্তাধারায় পাওয়া যায় না। এটি সম্পূর্ণভাবে ভারতীয় 
মনীষার দান। অধ্যাপক আয়েঙ্গার ধর্মের বিভিন্ন দিক ব্যাখ্যা করলেও এই দিকটিতে 
আলোকপাত করেননি। ধর্মকথার ব্যাখ্যায় তার অনিশ্চিতির সঙ্গে যুক্ত হয়েছে একটি 
ত্রুটি। ধর্মশান্ত্রের সঙ্গে দণ্ডনীতির সংশ্লেষকে তিনি উপেক্ষা করেছেন। 


ধর্মতত্ ২১ 


২৭। অনানা যেসব পণ্ডিত ধর্মতত্ত্ব আলোচনা করেছেন তারা কেউই বোধহয় 
সংজ্ঞার অনিশ্চিতি কাটাতে পারেননি । ডঃ কানে (১ ৬. 78176) তার 712 1715191) ০ 
/)/7714545/65 গ্রন্থের প্রথম খণ্ডে ধর্মশাস্ত্রের সংজ্ঞা আলোচনা করেছেন। তিনি 
বলেছেন যে প্রাচীন শাস্ত্রে ধর্মকে নানাবিধ অর্থে ব্যবহার করা হয়েছে, কখনও ধার্মিকতা 
বা ধর্মীয় গুণ (761121005 10011), কখনও ধর্মীয় আইন বা আচার (19111005 
010107065 01 1195), কখনও ব্যবহার বা আচরণের নিয়ম (09717010165 ০: 
০0170101), কখনও বা আশ্রম ধর্মের কর্তব্য । ধর্ম শব্দের এই ব্যাপক ব্যবহারকে অন্যরাও 
স্বীকার করেছেন। প্রথা ও আচারের (০500175 810 05286) সঙ্গে ধর্মকে সমার্থক 
কল্পনা করার পর কোন পণ্ডিত তাকে সমাজের আইন (০911০ 18) বলে বর্ণনা 
করেছেন।* সমাজের আইনই হোক, বর্ণাশ্রমের নিয়মই হোক বা গাহস্থ্য জীবনের 
পালনীয় কর্তব্ই হোক, ধর্ম মানবজীবনের নীতি, স্বর্গীয় অনুশাসন নয়। ভারতীয় 
পণ্ডিতরা অন্তত তা-ই মনে করেন। ৎসিমার (21001061), ইয়েরিং (0 10011119), ভিন্টারনিজ 
(৬1010117165) প্রমুখ বিদেশী পণ্ডিতরা ধর্মের মধ্যে যে অলৌকিক বা অতিলৌকিকের 
আভাস দেখেছিলেন তা বোধহয় ঠিক নয়। যে-সমস্ত ভারতীয় পণ্ডিতরা ইংরাজি ভাষায় 
গ্রন্থ রচনা কবেছেন তারা অনায়াসেই ধর্মকে 17৬, 0051017, 05800, [1018110, ৮1016, 
[01151017, 000, 7190, )050109 এবং 17181716085 ০০11৫00 ইত্যাদি বলে ব্যাখ্যা 
করেছেন। আর এসবগুলির মধ্যে লুকিয়ে আছে মর্তযজীবনের ভাব, অমর্ত্যের কোন 
চেতনা নয়। সমাজবদ্ধ মানুষের জীবনচর্যার নানাবিধ দিককে সংহত ও প্রত্যয়িত করা 
হয়েছিল একটি অলিখিত অনুশাসন দিয়ে যার নাম ধর্ম। বুদ্ধিতে ধরা দেয়, প্রতিনিয়ত 
বোধে উপস্থিত থাকে এইরকম একটি অনুশাসনের নাম ধর্ম। অন্যরকমভাবে বললে ধর্ম 
হল সেই নীতি বা সেই নিয়ম যা সমাজবদ্ধ মানুষের বোধবুদ্ধিকে আগ্ুত হতে দেয় 
না, তার কর্তব্য থেকে তাকে বিচ্যুত হতে দেয় না। 

২৮। উল্লেখ্য, এই ধর্ম কোন বিশেষ মানুষের ধর্ম নয়। সর্বস্তরের মানুষের পালনীয় 
রীতিনীতিই হল ধর্ম। বর্ণ ও আশ্রম এই দুই বিভাগের ও তাদের প্রতেকটির অন্তর্বিভাগের 
বিভিন্নতার মধ্যে হিন্দুসমাজকে বেঁধে রাখতে হলে শুধুমাত্র কতগুলি লিখিত সামাজিক 
আইনই যথেষ্ট ছিল না। বর্ণ ও আশ্রমের যেমন সরল বিন্যাস ছিল, তেমন ছিল তাদের 
ব্যতিক্রম (যেমন বর্ণের ক্ষেত্রে প্রতিলোম ও অনুলোম)। যারা এ-সবের অন্তর্ভত্ত ছিলেন 
এবং যারা ছিলেন না, অর্থাৎ হিন্দুসমাজবৃত্তের অন্তর্ভাগে ও বহির্ভাগে যারা বাস করতেন 
তারা এত অসংখ্য, এত বিভিন্ন, এত বিচিত্র যে তাদের লিখিত কয়েকটি সামাজিক 
আইনের মধ্যে বেঁধে রাখা যেত না। তাই যুগযুগান্তর ধরে কিছু রীতি-নীতিকে গড়ে তোলা 
হয়েছে। তার সঙ্গে গড়ে তোলা হয়েছে কিছু বোধকে, কিছু ধারণাকে, কিছু বিশ্বাসকে, 


১৭, 101. 171. বি. 91110, 50675215711) 171 44770127711 11121071201), 100. 27-30, 326. 


২২ আবহমান ভারত 


কিছু নৈতিকতা আর বিবেককে। ধর্ম তাই বহুর দ্যোতক, অনেক কিছুর আধার। 
সমাজজীবনে সদাচার আর সুকৃতির আরেক নাম ধর্ম।১ 

২৯। সমাজজীবনে সদাচার আর সুকৃতি না থাকলে জীবের পালন ও রক্ষণ হয় না। 
মহাভারতের কর্ণপর্বে জীবের পালন ও রক্ষণকেই ধর্ম বলা হয়েছে : 'অতএব যদ্দ্ারা 
প্রাণীগণের রক্ষা হয়, তাহাই ধর্ম”১__এটি কৃষেব্রোক্তি। ভারতীয় রাজাদের এই 
ধর্মপালনই ছিল শাস্ত্রোক্ত বিধি। ১৫১-৫২ খ্রিস্টাব্দের জুনাগড় অনুশাসনে 
(11501100101) বলা হয়েছে যে মহাক্ষাত্রপ রুদ্রদামন ছিলেন এমন একজন রাজা, “যিনি 
তার দক্ষিণ হাত (বরাভয়ের ভঙ্গিতে) উধের্ব তুলে গভীরভাবে ধর্মযু্ত হয়েছিলেন' 
(076 ৬10 0৮ 016 17151016 01 1)15 11017 10170 1795 €211790 1116 5170119 
20120171701 01 /0/077710')| অধ্যাপক কীলহর্ণ-এর মতে রাজার দক্ষিণ হাত উধের্ব 
তোলার চিত্রটি মনু-নির্দিষ্ট বিধির দ্যোতক। মনু বলেছেন বিচারের সময় বাজা তার দক্ষিণ 
হাত উধের্ব তুলে রাখবেন (পাণিমুদ্যমস্য দক্ষিণম্*)। জুনাগড় শাসনে স্পষ্ট করে বলা 
হয়েছে যে মহাক্ষাত্রপ রুদ্রদামন পুরবাসীদের কর, “বিষ্টি” বা জবরশ্রম (00০০৫ 189০7) 
ইত্যাদির দ্বারা উৎপীড়ন করতেন না। রাজার ধর্মপালনের এই ছিল ধর্মশাস্তরনির্দিষ্ট বিধি । 
দক্ষিণ ভারতের কদম্ববংশীয় রাজা শিব (ক্কন্দ) কে মলবল্লী (%8195৪11) তস্তানুশাসনে 
ধর্ম-মহারাজ' উপাধিতে ভূষিত করা হয়েছে। এই একই বংশের রাজা মৃগেশবর্মন্কে 
হিৎনাহেববাগিলু (61101819)688118) তাত্রশাসনে, তার অনুজ মান্ধাতৃবর্মনূ্কে কুদাগেরি 
(008৪7) তাত্রশাসনে এবং মৃগেশবর্মন-এর জ্যেষ্ঠ পুত্র রবিবর্মনূকে নীলাম্ধুর 
(বি1101001) তাত্রশাসনে ধির্মমহারাজ' এই আখ্যা দেওয়া হয়েছে। দক্ষিণভারতের গঙ্গ 
বংশের রাজা মাধববর্মন্কে নোণামঙ্গল তাত্রশাসনে '“ধর্মমহারাজাধিরাজ” উপাধি দেওয়া 
হয়েছে। “মহারাজ”, “অধিরাজ' ইত্যাদি উপাধিগুলি ছিল পরাক্রম ও ক্ষমতার দ্যোতক ' 
এগুলির সঙ্গে ধর্ম কথাটি যোগ করে ধর্মশান্ত্রের বিধি অনুসারে প্রজাপালনের দিকটিকে 
চিহিন্ত করা হত। রাজারা মাতার মতো প্রজাপালক, কদম্বদের সম্বন্ধে এইরূপ একটি 


১৮, 4]17656 00119100198110175 ৬010 10051119 0] 25581701101] 1110 06 
0/76/7715525170570117156 9550170118119 ৪ 8171%01581 ০0946 011191)100005 00100001101 
৪]| 095195 8170 01855০০-_-58161016. অধ্যাপক আয়েঙ্গারও এই মত স্বীকার করেছেন: 
1২165 9117৬/ 2110 00100101017 06 01101 10917, [1106 (11056 ০0170811160 1) & 
10/701771051117, 0৩01 11105951010 911 0/25565 ০৫ 7701) ০018119. 

১৯. 'ধর্মতত্্, ক্রোড়পত্র-খ, বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়। 

২০. “যেখানে এই ধর্ম দেখি-_অর্থাৎ কি গীতায়, কি মহাভারতের অন্যত্র, কি ভাগবতে__ 
সর্বত্রই দেখি, শ্রাপুষ্ই ইহার বক্তা । এই জন্য আমি হিন্দুশাস্ত্রে নিহিত এই উৎকৃষ্টতর 
ধন্মকে শ্রীকৃষ্ণ পুটারিত মনে করি, এবং কৃবেররত্ত ধর্ম বলিতে ইচ্ছা করি'-_এ 


ধর্মতত্্ ২৩ 


ধারণার উল্লেখ আছে রবিবর্মন-এর নীলাম্বুর তাত্রশাসনে। সদাচার ও সুকৃতি রাজকীয় 


ধর্মের অঙ্গ ছিল। 

৩০। সদাচার আর সুকৃতি না থাকলে সমাজকে ধারণ করা যায় না। তাই ধর্ম বলতে 
প্রাচীন হিন্দুরা অনাসক্ত উপাসনাকে বোঝাত না। আসক্ত এঁহিক জীবনচর্যার কতগুলি 
পালনীয় নীতিই ছিল ধর্ম। ধর্মের প্রকৃত অর্থ বন্ধন, তাই ধর্ম হল সমাজবন্ধনী।২১ ধর্ম 
একাধারে নীতি ও অভ্যাস, সাধনা ও চর্চা, কর্ম ও দর্শন। প্রাজ্ঞের উপদেশ, সমাজের 
আদেশ, শাস্ত্রের অনুশীসন এই সবকিছুর মধ্য থেকে ধর্ম তার রূপটিকে খুঁজে নিত। এই 


ধর্ম শুধু আরাধনার বিষয় ছিল না। এটি ছিল অনুশীলনেরও বিষয়। তাই বঙ্কিমচন্দ্র তার 
'ধম্মতিত্ব'কে অনুশীলন” বলে বর্ণনা করেছেন। ধর্মের এই সামাজিক রূপটি বঙ্কিমচন্দ্রের 
চোখে ধরা পড়েছিল। তিনি বুঝতে পেরেছিলেন যে ব্যুৎপত্তির দিক থেকে 791121017২২ 
শব্দের সঙ্গে ধর্ম কথার মিল থাকলেও 17911%107 শব্দের আধুনিক ব্যাখ্যার সঙ্গে ধর্ম 
কথার কোনও সঙ্গতি নেই।* এ-বিষয়ে বঙ্কিমচন্দ্রের মতটি অনুধাবনযোগ্য : %01 
101109101], [110 217010171 1711700] 1080 170 1121776, ০০০80056 1015 ০01)02190101) ০01 10 
৮/25 50 01080 ৪85 (0 015091)56 ৮101) 1176 119065519 01 ৪ 10016. ৬4101) 011)01 
ঢ06010165, 19110101115 01019 & [026 01 1106 7 1017612 216 01)11765 16115109815, 2170 
(11016 8210 11017105518 2170 59০8121. 10 11) 11117001, 115 ৮1016 1106 ৮25 19110101). 
10 01161 706010195, 01)611 16198010179 10 000 8170 (0 111 5101110081 ৬/0110 216 
101165 51781019 015017001151160 হিটো) (1061 16181010175 [0 াওঞা। 2170 [0 0116 
(6170000181 ৮/011. 10 016 11117001, 1115 1619110105 10 090 2110 1015 19181010115 (0 
1121) 1015 5101111021 116 2110 1115 161700191 1166 216 11108108016 ০1 ০1118 50 
015011701151090. 0116 টিথা। 0176 ০01008201/ 210 11217701710105 ৮%1)016, (0 
561021816 ৮1101) 1700 105 01010010611 [08105 15 (0 01682100106 21110116 80110. 411 
116 10 1011) ৮/85 16116101), 2170 191161017 176৬91 19061৬60 ও 11816 7011) 10101, 
0908056 1011601 1780 [01 1117) 21) 25151017706 82108112017) 211 01780118016061%60 
৪ 1121106. 4৯ 061021101701) 01 01701158100 ৮/101011 0106 [0601016 11) ৬/70]1) 10 1120 115 


২১. ধর্ম্ম (ধর্ম) কথার ব্যুৎপত্তি হল ধূ + মন্‌ (প্রিয়তে লোকোহনেন ধরতি লোকং বা')। যার 
দ্বারা লোক বা সমাজসংসার ধৃত হয় তা হল ধর্ম। 

২২. প্রচলিত মত হল 16118101 শব্দটি 4৩-11£816' শব্দ থেকে নিষ্পন্ন। এর প্রকৃত অর্থ বন্ধন। 
এই অর্থে ধর্ম সমাজবন্ধনী। রোমান পণ্ডিত সিসেরো বলেন ৭০-11£10 শব্দটির অর্থ হল 
“পুনরাহরণ, সংগ্রহ চিন্তা, এইরূপ? ম্যাক্সমূলার এই মতকে সমর্থন করেন। এই দুটি মতই 
বঙ্কিমচন্দ্র তার 'ধর্মতন্তে' উল্লেখ করেছেন। 

২৩. “..এ [16-11£%6] শব্দের আদি অর্থ এক্ষণে আর ব্যবহৃত নহে। যেমন লোকের ধর্মবুদ্ধি 
স্ফুর্তি প্রাপ্ত হইয়াছে, এ শব্দের অর্থও তেমনি স্ফুরিত ও পরিবর্তিত হইয়াছে।' '....ধর্ম 
শব্দের যৌগিক অর্থ অনেকটা 761810 শব্দের অনুরূপ ..... এই জন্য আমি ধর্মকে 1911810 
শব্দের প্রকৃত প্রতিশব্দ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছি _বহ্ছিমচন্ত্র, 'ধর্মতত্্। 


২৪ আবহমান ভারত 


95015061709 1120 (1)005 91160 00 016101101809, 1185 11909558111 1101060 105611 
116১1110211 ৬101) 2৬০1% 00161 ৫610211017011 01 01101000110, 2100 11715 15 ৮1181 


119125 1 50 0100011 2111)9 101656111 089, (0 91201 1111110 ৪ 501021819 211011.২ 

৩১। বঙ্কিমচন্দ্র যাকে বলেছেন “076 ০01110801 110 1)2170017101)5 ৬/1016+ ধর্ম 
ছিল তা-ই। মানুষের সমস্ত জীবন ব্যেপে ধর্ম গড়ে উঠেছিল। তাকে বাদ দিয়ে প্রাচীন 
হিন্দুরা জীবন কল্পনা করতে পারত না। জীবনের কোন কোন নীতি ধর্মের অনুঙ্গরূপে 
গড়ে উঠেছিল তার কয়েকটি নীচের উদ্ধৃতি থেকে বোঝা যাবে। 


1.001720-0/477714, 9171017 651505 ৬10110800 1)থাা। 10016900765, 15 
8100709%6] 6% 100৪ 2০০৫. 

2. 7017-17)015 10 811 016800165 15 00195106160 (0109 1116 01617050111. 
[1015 15 076 1715176950 2170 095 017818016115010 06/72/7710 1001 
০8115175 51100611110 (0 00)615. 

3. 58011908,  ০118110, 10170171655 10 0168100165,  &172/177100070)6, 
[000100171655,  0011008551017), 10111000, (010167955- 01056 
(00115010019) 681 2/12/776, 0115 15 1176 61917781 5081706 ০01 0119 
61617121 24/47/1716. 

4.0 %০এ 17099565580 01 0706 ৬201, (1080 2/71277776 ৮1101 ০0101015 
৮101) 2 2/01714 15 1701 2 2%/1277770 (11) 079 16581 521756 01 0116 1০111): 
10180 15 020 //7710. 11001 15 //077716 ৬17101) 15 011001101001106. 

5.6 ৬155 1085 508160 06 511616 0/0771৫ 10 12৬6 001 000816615. 

6. ৬/1)21 15 5810 17] 06 ৬6৪ 15 0116 171017251 4/1277710, 21100)061 15 
০0110811760 15 917101, 561 21000) 15 508060 [0 ০6 ৬/1781 15 [018001594 
০% 076 ৮/156--01956 01166 816 0106 81617121 4/277715. 

7.71176 101511651 01121707815 508160 11) 01১6 ৬০৫8, 21)011161 (2/107712) 19 
1) [01)811198585025, [176 0116 [018001560 0% 0176 ৬/156-101716910010 15 006 
০01/901801211500 01 0/107771, 20০০01176 (0 1176 ৮/156. 

৩২। উপরের উদ্ধৃতি থেকে কয়েকটি শব্দ বা শব্দগুচ্ছকে অনায়াসে ধর্মের প্রতীক 


বলে ধরে নেওয়া যায়, যেমন, “৮1010 1/গ্রা। [0 016801169 বা 1707-10)00 00 
৪11 01768001795, 58201106, 0118116/, 10170171955 (0 0176800725, (7011700117655, 


00110855107, 001010006, 0161$61955” ইত্যাদি। এগুলি প্রকৃতপক্ষে মানুষের 
প্রাত্যহিক জীবনে পালনীয় কয়েকটি নীতি। ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শূত্র সকলের জন্য 
এই রকম নীতি রচিত হয়েছিল। যেমন, 


২৪. বহ্কিমচন্দ্র, ধর্্মতত্। 

২৫. 0. 5. 38010101 ::1/701017 50016 11176 147/978/107016 (72566 01751711101 
11021677101 177 1772 140/1001771016), 131181519 1512171512, ৬৪181851, 1976, 0. 96 
[01. ১001 27010650 1012778]. 


ধর্মতত্ত্ব ২৫ 


6017 11)6 ৮/1০6-৮০) 2/727/710, ৮1110) 15 0176 210 15 01 0176 ০0101, 
15 1790024. 98011906, (৬৪৫1০) 5000 2170 615--1011952 [17166 816 
1010৮) 10 06 ০0111111011 (00 211 0176 [৮106-0017১, 1.6. 13181717218, 
15801%2. 21704 ৬৪15৪). 

[17919 15 170 016191)09 21001908515; 211 01915 ৮/0110 06101765 
[0 13191717781. ৬/1781৮/85 001772119 0168190 05 000 1085 0177160 1100 


০8502 (৮ ৫99৫5.২১ 


৩৩ । কৃতকর্মের মধ্য দিয়ে বর্ণ নির্ধারিত হয়, শাস্ত্রের এই হল বিধান। ধর্ম প্রতিফলিত 


হয় কৃতকর্মে, আর ধর্ম হল “অমৃত'। “দ্বিজানামমৃতং ধর্ম কিংবা, “দ্বিজাতিনাং খতং ধর্ম 
(ঝতং সত্যমাতঅজ্ঞানাখ্যম্‌”_নীলকণ্ঠ)। ধত বা সত্যই হল ধর্ম। তাই উপনিষদে বলা 
হয়েছে, “সত্যং বদ, ধর্ম চর" সত্য কথা বল, ধর্মীচরণ কর, কিংবা “সত্যান্ন প্রমদিতব্যম, 
ধর্মান প্রমদিতব্যম্- _সত্য থেকে বিরত হয়ো না, ধর্ম থেকে বিরত হয়ো না, এই ধর্ম 
যে কি তা স্পষ্ট করে শাস্ত্রে বলা হয়েছে। টীকাকারের মন্তব্য : 


৬. 
২৭. 
২৮. 
২৯. 
, ওই পৃঃ ২১ 


001109111116110 ৮/101) 017675 ০৮৮) ৮/106, 1010110, ০0018512110 06600] ঠি0া) 
19981091159, 59171070/16086 2110 00111001069 16, 09 101106, 0116 ০0011170017 


%/10171105. ২ 

অথবা, 
(005987%81706 01/12/7776, 0001)009117655, 56100011101, 10211201706, 
76900) 701] 1121106, 561056 01 5118176, (01110106, 80561706 ০? 
)০21005, 10910171810 01 58011006, 615, 70801911006, 16281711119 _01656 


[৮/61৬ 216 006 61681 ৬০৬/5 01 ৪ 13121170919. 


অথবা, 
/0581709 01 211801)177017, 1001106, 1)0106১ 6৮611195501 2010002 00 211, 


100 10 ৮৪ 8010160 ৮/10) 10855101---0)636 00115010106 0116 2(617121 
///017714. 01 0106 11011650.২৯ 

অথবা, 
[71017 079 09211110115 019 4000 01 & 15580192819 1010%%]। [09 ০6 06 
[01701900101 01 016 [0901916. 4 10111, 611)0%1119 0116 70111 25 1015060, 15 


29500181060 ৮৪111) 2//07711৫.৩- 


ওই, পৃঃ ৩ 
ওই, পৃঃ ৫ 
ওই পৃঃ ১১ 
ওই পৃঃ ১২ 


২৬ আবহমান ভারত 


৩৪। মহাভারত নিয়ে গবেষণার ফলশ্রুতির কিছুটা উপরে উদ্ধৃত হল। অধর্মের মধ্য 
দিয়ে অভ্যুদয় কখনও স্থায়ী ঘটনা হতে পারে না, এ কথা মহাভারতে বারবার বলা 
হয়েছে। যুধিষ্ঠির একবার খষিদের প্রশ্ন করেছিলেন : 

...তথাপি তাহারা (অধর্মপরায়ণ ব্যক্তিরা) এই পৃথিবীমণ্ডলে অভ্যুদয়-লাভ 
করিতেছে, ইহার কারণ কি? ঝষি লোমশ এর উত্তরে বললেন : “মহারাজ! অধার্ম্মিক 
লোক ধর্্মবিরুদ্ধ কর্ম্ম দ্বারা যে অভ্যুদয় লাভ করে, তদ্বিষয়ে আপনি কদাচ খেদ প্রকাশ 
করিবেন না। মনুষ্য অধর্ম্মাচরণ দ্বারা প্রথমতঃ অভ্যুদয় লাভ করিয়া সুখসম্তোগ করে, 
পরে আপনাকে প্রভু” বোধ করিয়া শত্রসংহারে প্রবৃত্ত হইয়া পরিশেষে স্বয়ং সমূলে 
নির্মূল হইয়া থাকে। হে মহারাজ! আমি স্বচক্ষে প্রত্যক্ষ করিয়াছি, অনেক দৈত্য ও দানব 
অধর্ম্মাচরণ দ্বারা অভ্যুদয় লাভ করিয়া পরিশেষে ক্ষয়প্রাপ্ত হইয়াছে।* 

অধর্মের মধ্য দিয়ে ক্ষয়প্রাপ্তিই হল দণ্ডভোগ। এইখানেই ধর্মশাস্ত্রের সঙ্গে 
দণ্তনীতিশাস্ত্রের যোগ সূচিত হয়েছে। 

৩৫। উপরের আলোচনা থেকে একটি কথা স্পষ্ট হয়ে ওঠে। প্রাচীন ভারতে ধর্ম 
ছিল প্রাত্যহিক আচরণের বিষয়, অতিলৌকিক সাধনা নয়। মৌর্য সম্রাট অশোক এ- 
কথাটিকে বুঝতে পেরেছিলেন। তাই তার প্রচারিত ধর্মের একটি বড় অংশ হল মানুষের 
আচরণ সম্বন্ধে বিবিধ উপদেশ। এই উপদেশাবলীই হল তার 'পোরানা পকিতি 


(8701017017016) : 
€009016109 1110151 02 11709190 (0 1170101161 2110 8011017, 11102৮/156 (0 
10615, 9111955 (01 ০0110082551011) 10050 06 5170৮) (0৬/2105 210111213) 
00) 17015 09 95001001) : 01)956 52016 [70121 ৮110165 110705 06 
[7018001560. 
[7 016 52179 ৮489 (116 10810011 110150 5110৮/ 16৬০9191108 10 0116 1185161, 
210 0176 11015 06118৬6 11) & 501112016 17181)1161 (0৮/2705 161901%65.০০ 


৩৬। অশোকের উপদেশাবলী স্মরণ করিয়ে দেয় উপনিষদের বাণী : “মাতৃদেবো ভব, 
পিতৃদেবো ভর, আচার্যযদেবো ভব" ইত্যাদি-_মাতাকে দেবতা জ্ঞান কর, পিতাকে দেবতা 
জ্ঞান কর, শিক্ষককে দেবতা জ্ঞান কর। এই সমস্ত উপদেশকে প্রতিপালন করার নির্দেশও 


৩১. নিজেকে প্রভু বোধ করার বিড়ম্বনা পাশ্চাত্য দার্শনিকরাও বুঝতে পেরেছিলেন। ফরাসি 
দার্শনিক রুশো লিখেছেন 2 “076 ৮/10 06116৬55 1)1115611 0116 11890201116 1651 
15 0121) 17016 ০1 & 519৬০ 11/21) (1169 (500181 00170801, 1). 

৩২. কালীপ্রসন্ন সিংহের অনুবাদিত মহাভারত, বনপর্ব, দ্বিতীয় খণ্ড, পশ্চিমবঙ্গ নিরক্ষরতা 
দূরীকরণ সমিতি, পৃ. ১০৪। 

৩৩. 477 4227652 12751010/ 01 17026 ০9 1৮191017708, 199০112001)011 2110 18018, 
1৬1৪0৬11118) 90000170 150161015, 0. 100 


ধর্মতত্ব ২৭ 


উপনিষদে বলা হয়েছে : “এষঃ আদেশঃ, এষঃ উপদেশঃ, এষা বেদোপনিষৎ, 
এতদনুশাসনম্”_এইটি আদেশ, এটি উপদেশ, এইটি বেদ ও উপনিষদের মুল কথা, 
এইটিই হল অনুশাসন। অশোক তার উপদেশাবলীকে জনজীবনে প্রতিষ্ঠিত করবার জন্য 
এক শ্রেণীর কর্মচারী নিয়োগ করেছিলেন। তাদের বলা হত ধর্মমহাপাত্র। এই কর্মচারীর! 
প্রত্যেক মানুষের জীবনে ধর্মকে প্রতিষ্ঠিত করার চেষ্টা করতেন।** জনসাধারণের নৈতিক 
উন্নয়নের জন্য রাজুক নামে আরেক শ্রেণির কর্মচারী নিয়োগ করা হত।** এই কর্মচারীরা 
সম্মিলিতভাবে যা প্রচার করতেন, তা কোন ধর্ম নয়, তা হল একটি বোধ, একটি বিবেক, 
একটি সুনির্দিষ্ট জীবনচর্যার বিধি। 


1179 17000210185 91990 01) 0 2 010901005 095116 (0 90117 1116 
[70181101016 10901016, 10% 01111011)0 10106 10 11917) 1116 95517018] 
68001165 01115 //1777716. 5০ 176 61751820 (1)650 01] 1170199115178016 
5(01795, ৮৮11101) 9৬০1) 10-08%, 8061 (116 19056 ০01 10016 11021) [৮/0 
[11011521105 96815, 512110 25 21) 01110/1178 10010011716171 10 1015 [01011 01 
116 2110 50101111011 01 10100081705. 1106 25090 016 //1477716 ৮1101) 106 
617101011251560 ৮/25 2 ০0৫6 01 17)019110, 1801)61 11) ৪ 5919) 01 
101191011. 119 10661 0150009524 71602101151021 00০011)25, 1701 16191160 
[0 909৫ 0 501, 0000 51111)15 851590 1106 1060019 10179%6 ০011001 ০0৮০1 
(17611 109551019, 10 ০০101৬৪10 [0001105 01116 2110 01121790101 11) 11017091 
1110081705, 00 09 (019191700 00615 191151017, 10 80518117011 101111170 
01117001119 210110915 200 00 118৬০ 165910 01 0061), [0 ০০ 017811191019 
10 811, 10 ০6178৬6 ৮/11) 46০01]) 0 102161105, 1620116175, 161801৬65, 
7191705, 2170 25090105, (0 0681 51865 170 50181)05 1011701, 2170 


8099৪ ৪11) (0 10911 016 (71011. 


৩৪. 4১000101115, 00৬4 909101915, 901৩4 /0/2//1710-112/727701705 01 1711) 0000015 11 


৩৫. 


০0178160016 16111017, ৮/০16 81000117650. 11765 ৮/616 9111010960 117 117৩ 11007217121 
081)1121 25 ৮/০11 25 117 (116 09101911776 00৮/17 2174 01081 (69171191165, 89102018119 
0 1116 ৮/651011)] 2110 110111)-5/6510ঘা) 00105101116 21701)116. 11069085120 
17677561565 ৮/111) 1175 9209115 01 811 56015 210 01 [10 [0601016 11) ৬৪/1005 ৮/৪1)5 
01 1166, 11101001110 [01111065 21)0 [01111065565 0 (116 01090 25 ৮/611 25 [115011615 
1) 1911, 01011791/ 1)001501)010615 2170 117011 561৬81809 25 ৮/61| 85 17011761655 
25061105447 440777054 /7151017 0 11227, 11810017091, 18017900110011 211 
0816, 11৪80৮11121, 1967, 0. 79. 

106 71018190110 210 1116 ৬/০18165 ০01 016 00001011011 ৬/৩1০ 950০০19115 
01015060 10 101701101781165 50160 /2/%/25 ৬110 1780 17110061191 8261)05 10 500106 


11007)” 7914. 0. 98. 


৩৬. /11016110117018 ৮9 1.0. 1৬181017021, 110011811381701910255, 71017 201, 1974, 0.112. 


২৮ আবহমান ভারত 


৩৭ । প্রজাসাধারণের মধ্যে ধর্মপ্রচারে অশোকের অধাত্মবোধ নিশ্চয় কাজ করেছিল। 
কিন্ত তার থেকে অনেক বেশি কাজ করেছিল জনসাধারণের নৈতিক জীবনসমস্যার 
সুচারু নিষ্পত্তির সদিচ্ছা। সাধারণ মানুষের নৈতিক জীবন, তার মান ও সৌন্তব, সবযুগে 
এক থাকে না। কিন্তু তার ভারসাম্যের এক ন্যুন তল বজায় রাখতে হয়। সেইদিকে যদি 
রাষ্ট্রের দৃষ্টি না থাকে তবে সে রাষ্ট্রের গঠনতন্ত্র দুর্বল হতে বাধ্য। প্রাচীনকাল থেকে তাই 
ভারতীয় সমাজে এই নীতিবোধ জাগ্রত করার চেষ্টা চলেছে। ছান্দোগ্য উপনিষদে স্পষ্ট 
করে “সুকৃতি' ও “দুক্কৃতি'র কথা বলা আছে। প্রাচীন ভারত কর্মফলে”' বিশ্বাস করত। 
সুকৃতির ফল পুণ্য, দুষ্কৃতির ফল পাপ। সুকৃতির থেকে আসে জ্ঞান, আর জ্ঞান থেকে মুক্তি 
বা নির্বাণ। বৃহদারণ্যক উপনিষদে মানুষের আত্মাকে “সবিজ্ঞান' বলা হয়েছে। “সবিজ্ঞান' 
কথার অর্থ হল সচেতন বা জ্ঞানময়। বিদ্যা, কর্ম ও পূর্বপ্রজ্ঞা বা অতীত অভিজ্ঞতালব 
জ্ঞানের দ্বারা আত্মা সচেতন হয়।*” 

৩৮। অতএব বিদ্যা ও জ্ঞানের সঙ্গে যুক্ত হয়ে সুকর্ম বা সুকৃতি মানুষকে এহিক 
জীবনের বন্ধন থেকে নিষ্কৃতি পেতে সাহায্য করে। ধর্ম হল এই সুকৃতির বোধ, আচরণীয় 
ব্যবহারের নিয়ম ও শৃঙ্খলা। এই বোধ দিয়েই ধর্ম সমাজকে ধারণ করত এবং 
সমাজধারণে ধর্মের বিশিষ্টতা এইভাবেই চিহিন্ত হয়েছিল। সম্ভবত এই কারণেই 
প্রাচীনকালে ধর্মের সঙ্গে কর্মবাদকে জুড়ে দেওয়া হয়েছিল এবং দুষ্কৃতির পরিণাম থেকে 
নিষ্কৃতি পাবার জন্য আবিষ্কার করা হয়েছিল বিশদ এবং পুষ্থানুপুজ্থ প্রায়শ্চিত্ত তত্ব। 
ধর্মতত্ব, কর্মবাদ ও প্রায়শ্চিত্ত তত্ব, এই তিনটি ছিল প্রাচীন ভারতে সমাজসংগঠনের 
মৌলিক দর্শন ও বুনিয়াদ। সামাজিক দৃষ্টিকোণ থেকে এই তিন তত্বের পারস্পরিক 
সম্পর্ককে বুঝতে না পারার ফলে প্রাচীন ভারতীয় সংস্কৃতির অতিলৌকিক ভাবময় দিকটি 
আমাদের চোখে বড় বেশি করে ধরা পড়ে, আর আমরা ভুলে যাই যে সে যুগের মানুষও 
আমাদের মতো বস্তুর ঘনীভূত পরিমগ্ুলে তাদের জৈবিক অস্তিত্ব নিয়ে বাস করত, 
যেখানে শোষণ-শাসনের রুদ্রপ্রভাবে জীবনের নৈতিক ধারাটি শুকিয়ে যাওয়া 
অস্বাভাবিক ছিল না। এ পরিবেশে ধর্ম মানুষকে দিয়েছিল বিবেক, কর্ম প্রয়াস আর 
প্রায়শ্চিত্ত তপস্যা । প্রাচীন ভারতে তাই ধর্ম কর্মের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট, কর্ম প্রায়শ্চিত্তের দ্বারা 
সংযত। এই তিনটি সম্মিলিত ভাবে অর্থবহ, একটির অনুপস্থিতিতে অন্য দুটি ন্লান। 


৩৭. প্রাচীন ভারতের কর্মবাদ নিয়ে একটি ভালো গবেষণাগ্র্থ হল 76 76970 21/07/7727 
177 1112107 7/70%/2)7 09 15091761558 ৬8111, 3172815 1৬18111518, ৬81217931, 1977. 


৩৮. “তং বিদ্যাকর্মণী সমম্বারভেতে পূর্বপ্রজ্ঞা চ'_বৃহদারণ্যক উপনিষদ, ৪/৪/২. 


তৃতীয় অধ্যায় 
কর্মতও 





৩৯ প্রাচীনকাল থেকে আজ পর্যন্ত ভারতবর্ষের মানুষ একটি কর্মদর্শনের উপর 
নিজের জীবনকে স্থাপন করে এসেছে। এই কর্মদর্শন কখনো তার অধ্যাত্ব, কখনো বা তার 
সমাজদর্শনের অংশরূপে আত্মপ্রকাশ করেছে। কর্মের সঙ্গে ধর্ম সংযুক্ত, আর ধর্ম ও কর্ম 
উভয়ের সঙ্গে সম্পৃক্ত প্রায়শ্চিত্তবোধ। কর্মের সঙ্গে কার্য-করণ সম্পর্কে বাধা হয়ে আছে 
জন্মান্তরের ধারণা । এমনকি স্বর্গনরকের ধারণাও কর্মের সঙ্গে যুক্ত। প্রাচীন ভারতে 
রাজার রাজ্যশাসন থেকে প্রজার প্রাত্যহিক আচরণ পর্যস্ত সমস্ত বিষয়ের সঙ্গে ধর্ম-কর্ম- 
প্রায়শ্চিত্তের চিন্তা এত ঘনিষ্ঠভাবে যুক্ত যে এই ত্রি-সুত্রের কোনটিকে বাদ দিয়ে ভারতীয় 
জীবন কল্পনা করা যেত না। 

৪০। ধর্ম-কর্ম-প্রায়শ্চিন্ত সম্বন্ধে পৃথিবীর সমস্ত মানুষই অল্পবিস্তর সজাগ-_ আগেও 
ছিল, এখনও আছে। দোষ-গুণের ধারণা, সত্য-অসত্যের ধারণা, ন্যায়-অন্যায়ের ধারণা, 
নৈতিক-অনৈতিকের ধারণা, উচিত-অনুচিতের ধারণা, স্বস্তি-অস্বস্তির ধারণা, শাস্তি- 
অশান্তির ধারণা এবং সর্বোপরি প্রাপ্তি-অপ্রাপ্তি, শাস্তি-পুরস্কার ইত্যাদির ধারণা যে-সমাজে 
স্বীকৃত সেই সমাজেই কোন না কোনভাবে ধর্ম-কর্ম-্রায়শ্চিত্তের ধারণাও স্বীকৃত। 
খ্রিস্টধর্ম যে, 01010, 01/85010, 0161)61705, কিংবা ৫০০7), 16019910101, 
19900750007 ইত্যাদির কথা বলে তা আসলে একাধারে পার্থিব ধর্ম-কর্ম ও অপার্থিব 
প্রায়শ্চিত্ত ছাড়া আর কিছু নয়। এ-ধরনের কর্মতত্্ব ও অপার্থিব প্রায়শ্চিত্তের কথা প্রাচীন 
গ্রিসদেশেও স্বীকৃত ছিল-_অন্তত গ্রিকনিয়তিবাদের মধ্যে তা নিহিত ছিল। প্রাচীন হিন্দুরা 
কর্মের নিয়ম, কর্মের শাসন, কর্মের শৃঙ্খলা, কৃতকর্ম ও ফলভোগের পরম্পরা ইত্যাদির 
মানবিক ও নৈসর্গিক দিকগুলিকে একটি সুচারু শৃঙ্খলার মধ্যে আনার চেষ্টা করেছিল। 
এই শৃঙ্খলাই হল ভারতীয় কর্মবাদ। 

৪১। স্বর্গের প্রলোভন ও নরকের ভয় দেখিয়ে ইহজীবনে মানুষকে সুকর্মে সুস্থিত 
ও সচল রাখাটাই যে কর্মবাদের মুল উদ্দেশ্য তা নয়। কারণ এ-বিষয়ে কর্মবাদের থেকেও 
অনেক বড় হাতিয়ার ভারতীয় সমাজের হাতে ছিল, তা হল দশুনীতি। কর্মবাদ তাই কোন 


৩০ আবহমান ভারত 


উদ্দেশ্যসাধনের সরল হাতিয়ার নয়। মানুষের সঙ্গে প্রকৃতির সামঞ্জস্য বিধানই ছিল 
কর্মবাদের মূল কথা। জীবের বিধি ও নিসর্গের বিধানকে সমান্তরাল না ভেবে, সংশ্লিষ্ট 
ভাববার যে প্রয়াস তার থেকেই ভারতীয় কর্মবাদের জন্ম। এ-প্রসঙ্গে একটি সাম্প্রতিক 
গবেষণা থেকে উদ্ধৃতি দেওয়া হল : 
[10918 01168171778, 85 01206751000 11] 117019, 0063 1701 11621) 511701)1 
11780170110 15 16৮/81060 11) 11621) 8110 001176110 001115120 111 191]. [17 
00861 /0145 016 (0010 18৬ ১/1)101) [162115 (0 21] [10181110110 016 
[01111010016 01)015010080101) 1) 20016 15 16811911056 12৬ 01 801101) 2110 
188201101] 11010151175 01081 6৬61 2010101] 11001 5060160 0110711150217065 
185 105 0017650011011)6 16806101) ৮/17101) 15 6580101 [0101001110177869 10 
10. [1015 001 0115 168501) 0080 ৮/০ 219 50115081164 (0 16281 1 25 (16 
[0117)01716 0? 120016'5 5611-20)05177767)0-0051619 ৪ ৬৪111 : 7176 
77201) 01427710277 17111121277 7/70/5/71.) 

৪২। ভারতীয় চেতনায় কর্ম হল এক অদৃশ্য শক্তি যা এক জন্মের ক্রিয়া থেকে 
উদ্ভূত, অন্য জন্মের অস্তিত্বের উপর প্রভাবশীল। অর্থাৎ ক্রিয়ার জন্মাস্তর পরিণামের তত্বই 
হল কর্মতত্ত্র। আত্মার দেহধারণ জন্মান্তরের কৃতকর্মের ফল। অজ্ঞাতজনিত কর্মবৈকল্য 
আনে বৈগুণ্য আর তার ফল মানুষকে ভোগ করতে হয়। এক জন্মে এই ভোগ শেষ 
না হলে আত্মাকে অপেক্ষা করতে হয় অপর জন্মে দেহধারণের জন্য। এইভাবে জন্ম 
থেকে জন্মান্তরে কর্ম প্রবাহিত হয়। কর্মফল অতিলৌকিক। কর্মকবলিত জীবনধারা বিগত 
থেকে অনাগতের দিকে ধাবিত। এর শুরু সম্বন্ধে ভারতীয় দর্শন নীরব। ধরে নেওয়া হয় 
যে এঁহিক জীবনের কোন একটি নিরালোক পটভূমিকা আছে যেখানে মানবিক অজ্ঞতার 
তমিত্রতম পরিণাম ক্রমান্বয়ে ঘনীভূত হয়ে এক অদৃশ্য শক্তি রচনা করে আর এই শক্তিই 
নিয়তির রূপ ধরে মানুষকে তাড়িয়ে নিয়ে বেড়ায়। হিন্দু দর্শন অনুযায়ী কর্মপ্রভাব থেকে 
মানুষের নিষ্কৃতিই হল প্রকৃত মুক্তি। এই মুক্তি আনন্দ থেকে মুক্তি, বেদনা থেকে মুক্তি, 
কারণ আনন্দ-বেদনা হল কর্মের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট একটি পরিণতির ভাব মাত্র । 

৪৩। উপরে কর্মের যে আলোচনা করা হয়েছে তা প্রধানত ব্যষ্টির বা ব্যষ্টিজীবের 
কর্ম। অনুরূপভাবে সমস্টিজীবের কর্মের কথাও শাস্ত্রে বলা আছে। এটি হল সমাজ বা 
কোন একটি যুগের কর্ম। প্রত্যেক মানুষের নৈতিক জীবনের মতো প্রত্যেক সমাজেরও 
একটা নৈতিক জীবন আছে। আর তার উপরে নির্ভর করে এক-একটি যুগের নৈতিক 
জীবন। এবিষয়ে গীতার চতুর্থ অধ্যায়ের সপ্তম-অষ্টম শ্লোক দুটি স্মরণীয় : 

যদা যদা হি ধরম্মস্য গ্লানির্ভবতি ভারত। 
অভ্যুথানমধর্্স্য তদাত্মানং সৃজাম্যহম্‌ ৷ 
পরিত্রাণায় সাধূনাং বিনাশায় চ দুষ্কৃতাম্‌। 
ধন্মসিংস্থাপনার্থায় সম্ভবামি যুগে যুগে ॥ 


কর্মতত্ব ৩১ 


৪৪| যখন ধর্মের হাস ও অধর্মের বৃদ্ধি হয় তখন ধর্মনিষ্ঠ ব্যক্তিদের রক্ষার জন্য ও 
ুক্র্মকারী মানুষের দমনের জন্য ঈশ্বর শরীর পরিগ্রহ করেন। এটিকে বলা যেতে পারে 
ভারতীয় কর্মবাদের ধর্মসংস্থাপন তত্ত্ব। এর সঙ্গে জড়িয়ে আছে অবতারবাদ। অর্থাৎ একটি 
যুগ তার কৃতকর্মের জন্য শাস্তি পায় ঈশ্বরের হাতে। অবতারবাদের মতো আরেকটি তত্ত্ব 
হল প্রলয়ের তত্্ব। প্রলয়ে একটি যুগ, একটি দেশ নিশ্চি হু হয়ে যায়। এই সমস্ত কিছুই 
ভারতীয় কর্মতত্বের রকমফের । সমষ্টির দৃষ্টিকোণ থেকে এখানে কর্মকে দেখা হয়েছে। 

৪৫। কর্ম হল পূর্বজন্মের ধর্ম ও অধর্ম। যাজ্ঞবন্ধ্য তার আচারস্মৃতিতে বলেছেন : 
'পূর্বজন্মার্জিতৌ ধর্মার্ধমৌ নিয়তিঃ' অর্থাৎ পূর্বজন্মের ধর্মাধর্মই হল নিয়তি। সুশ্রত 
সংহিতার টীকাকার দুল্পনও এই একই কথাই বলেছেন। শাস্ত্রে ব্যবহৃত নিয়তির সমার্থক 
বা বিকল্প শব্দ হল “বিধিলিপি” "ললাটরেখা” “বিধাতৃনির্দেশ' ইত্যাদি। এই সবগুলির দ্বারা 
বোঝায় কোন এক অদৃশ্য দৈব বা নৈসর্গিক শক্তি যা আমাদের ইচ্ছার বাইরে থেকে 
আমাদের প্রচেষ্টাকে পরিচালিত করে। এই শক্তি থাকে আমাদের গোচরের বাইরে, 
জ্ঞানের পরপারে । তা অদৃশ্য, অনিয়ন্ত্রিত, অপ্রতিরোধ্য । এই শক্তি অলক্ষ্যের বলে এর 
নাম “অদৃষ্ট'। মোটের উপরে মানুষ এই শক্তির হাতে ক্রীড়নক মাত্র। এই শক্তিই হল 
কর্ম। 

৪৬। কর্মচক্রের তিনটি ভাগ : সঞ্চিত, প্রারনধ ও ক্রিয়মাণ। বহুযুগের পুঞ্ভীভূত কর্মের 
নাম সঞ্চিত কর্ম। সঞ্চিত কর্মের একটি অংশ মানবজন্ম ঘটায়। তার নাম প্রারন্ধ কর্ম। 
জন্মের পর দেহী মানুষ যে কর্ম করে তার নাম ক্রিয়মাণ কর্ম। প্রারন্ধ ছাড়া আর সব কর্মহ 
জ্ঞানের অনলে ভস্মীভূত হয়।* তাই শাস্ত্রে 'জ্ঞানাগ্নি” কথাটির উপর জোর দেওয়া 
হয়েছে। প্রারন্ধ কর্ম ছাড়া আত্মা দেহধারণ করতে পারে না। দেহধারণ করতে না পারলে 
জন্ম হয় না। জন্ম না হলে কর্মের ফলপ্রাপ্তি ঘটে না। তাই সহজে প্রারব্ব কর্ম থেকে 
মানুষের নিষ্কৃতি নেই। 

৪৭। বশিষ্ঠ-সংহিতায় কর্মকে দুটি ভাগে বিভক্ত করা হয়েছে : প্রবর্তক কর্ম ও 
নিবর্তক কর্ম। প্রবর্তক কর্মের পশ্চাতে আছে বাসনা ও ইচ্ছা। বর্ণাশ্রমের অন্তর্ভুক্ত প্রতিটি 
মানুষ প্রতিটি পর্যায়ে কিছু বাসনা করে, কিছু ইচ্ছা করে। এই বাসনা ও ইচ্ছাই মানুষকে 
বর্ণশ্রমে নিযুক্ত রাখে। অর্থাৎ মানুষের এহিক জীবনের সমস্ত সূচনার মূলে যে কর্ম, 


৩৯. গীতার চতুর্থ অধ্যায়ে ৩৭ নং শ্লোকে বলা হয়েছে যে জ্ঞান সকল কর্মকে ভস্মীভূত করতে 
পারে : 'জ্ঞানাগ্নিঃ সবর্বকর্ম্মানি ভল্মসাৎ কুরুতে তথা'। অবশ্য নৃত্যগোপাল পঞ্চতীর্থ 
মহাশয় এর অনুবাদ করেছেন এই রকম : “দেখ যেমন প্রদীপ্ত অনল কান্ঠরাশিকে 
ভস্মীভূত করে) জ্ঞানানল সেই প্রকার প্রারব্ধকর্ম ভিন্ন সকল কর্মকে নিঃশেষে ক্ষয় করে। 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা, দি নিউ বুক স্টল, ১৩৫৭, কলকাতা, পৃ. ১৪৪। 


৩২ আবহমান ভারত 


তা-ই হল প্রবর্তক কর্ম। এই কর্ম বর্ণাশ্রমের সঙ্গে ঙ্গাঙ্গিভাবে যুক্ত। মানুষের যাবতীয় 
প্রচেষ্টার অন্তরালের পরিচালিকা শক্তি হল এই কর্ম। তাই এর নাম প্রবর্তক কর্ম। 

৪৮। প্রবর্তক কর্মের সঙ্গে যখন জ্ঞান যুক্ত হয় তখন মানুষের আসক্তি নিবৃত হয়। 
মানুষ তখন পরিচালিত হয় নিবর্তক কর্মের দ্বারা) নিবর্তক কর্মের মূল কথা হল 
জ্রানজনিত আসক্তি থেকে নিবৃত্তি। নিবর্তক কর্ম মানুষের এঁহিক মুক্তির দ্যোতক। জন্ম- 
মৃত্যুর বিরামহীন চক্র থেকে মানুষকে মুক্তি দেয় নিবর্তক কর্ম। নিবর্তক কর্মের মূল কথা 
হল জ্ঞান। এবং জ্ঞানই মুক্তির কারণ। ভারতীয় শান্ত্র অনুযায়ী জ্ঞান ও কর্ম একে অন্যের 
বিপরীত। কর্ম আনে বন্ধন, জ্ঞান আনে মুক্তি। কর্ম মানুষকে জন্ম-মৃত্যুর চক্রের মধ্যে 
টেনে আনে, জ্ঞান তার থেকে মানুষকে মুক্তি দেয়। শাস্ত্রের কথাকে স্পষ্ট করে বললে 
দাড়ায় এই : যখন কোন নিশ্চিত উদ্দেশ্য নিয়ে কাজ করা যায়, অর্থাৎ যখন আমরা 
ফলপ্রাপ্তির আশা নিয়ে কাজ করি, তখন আমরা প্রবর্তক কর্মচত্র দ্বারা আবর্তিত হই। যখন 
আমরা কোন ফলপ্রাপ্তির আশা করি না, তখন নিবর্তক কর্ম আমাদের আশ্রয় করে, আমরা 
মুক্তিলাভ করি। বশিষ্ঠ-সংহিতার নিবর্তক কর্ম আর গীতার নিষ্কাম কর্ম একেবারেই 
সমার্থক। 

৪৯। প্রবর্তক ও নিবর্তক কর্মকে বর্তমান টীকাকাররা এইভাবে দেখেছেন: প্রবর্তক কর্ম 
হল বাহ্যিক ক্রিয়া, শাস্ত্রে রথিত যাবতীয় এহিক কার্যবিধির যথাযথ প্রতিপালন । নিবর্তক 
কর্ম হল আভ্যন্তর কর্ম, অর্থাৎ বুদ্ধির দ্বারা সংঘটিত ক্রিয়া যা আত্মার নিজস্ব চেতনার 
মধ্য অনুষ্ঠিত।" প্রারন্ধ কর্ম হল নিত্যকর্ম, শ্রুতি ও স্মৃতির অনুসরণ এবং যাবতীয় 
অনুশাসনের প্রতিপালন। এটি প্রাত্যহিক ও বাহ্যিক। বশিষ্ঠ বলেছেন যে যাবতীয় দৈহিক 
কর্মসাধনা থেকে মানসিক কর্মসাধনা বড়ো। আর এই সাধনাই মানুষকে মুক্তির পথে 
নিয়ে যায়। তাই তিনি জ্ঞানকর্মের উপর গুরুত্ব আরোপ করেছেন। অর্থাৎ মুক্তির জন্য 
কর্মের সঙ্গে জ্ঞানের যোগ হওয়া দরকার। ঈশোপনিষদে এই জ্ঞানকে বলা হয়েছে বিদ্যা, 
আর কর্মকে বলা হয়েছে অবিদ্যা। আরও বলা হয়েছে যে জ্ঞান ও কর্মের অনুষ্ঠান হওয়া 
উচিত সমান্তরাল। কেনোপনিষদেও জ্ঞানকে তপস্যার সঙ্গে যুক্ত থাকতে বলা হয়েছে। 
ছান্দোগ্য উপনিষদে বলা হয়েছে যে গৃহস্থ্ের সংসার হল ব্রক্মলোক অর্জনের মাধ্যম। 
অর্থাৎ সাংসারিক কর্ম ও জ্ঞানজনিত মুক্তি উভয়ের কথাই একসঙ্গে বলা হয়েছে। হারীত 
সংহিতায় বলা হয়েছে যে পাখি যেমন তার দুটি পাখার উপর ভর করে আকাশে ওড়ে, 
ঠিক সেই রকম জ্ঞান ও কর্ম উভয়ের উপর নির্ভর করে মানুষকে মোক্ষর দিকে অগ্রসর 
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হতে হবে। জ্ঞান ও কর্ম যুক্ত না হলে ব্রর্মালাভ ঘটে না। মহাভারতের শান্তিপর্বে স্পঙ্ট 
করেই বলা হয়েছে যে জ্ঞান ও কর্ম যুক্ত না হলে মানুষের মুক্তি নেই। আত্মার পূর্ণতা 
সাধনের জন্য জ্ঞান ও কর্মের অন্বয়ের কথা বৃহত্যাজ্ঞবন্ক্যতেও বলা হয়েছে। মেধাতিথি, 
ভাস্করাচার্য, বিজ্ঞানভিক্ষুও এই মত সমর্থন করেছেন এবং শঙ্করাচার্য তার গীতাভাষ্যে এই 
মতের প্রতিধ্বনি করেছেন। আসলে এটি হল বেদান্তের সনাতন মত। তবে এই মতের 
প্রধান প্রবক্তা হলেন বশিষ্ঠ।১ তিনি নিত্য ও নৈমিত্তিক কর্মের অনুষ্ঠান এবং তার সঙ্গে 
যোগের মধ্য দিয়ে অর্জিত জ্ঞানের" অন্বয়কে বিশেষ প্রাধান্য দিয়েছেন। 

৫০। ভারতীয় কর্মবাদের সঙ্গে জড়িত হয়ে আছে স্বর্গ ও নরকের ধারণা। স্বর্গের 
কথা আমাদের প্রাচীনতম গ্রন্থ বেদে উল্লিখিত আছে। এই বিষয়ে খগ্বেদ ও অথর্ব বেদের 
কথা বিশেষভাবে বলা যায়। পরবর্তী সংস্কৃত গ্রন্থেও স্বর্গ ও নরকের কথা বিশেষভাবে 
বলা হয়েছে। কঠোপনিষদে বলা হয়েছে যে স্বর্গে কোন দুঃখ নেই কিন্তু সুখ যা আছে 
তা চিরকালের নয়। স্বর্গে বিভিন্ন দেবতার বিভিন্ন আবাসের কথা আমরা শুনে থাকি। 
খগ্বেদে বলা হয়েছে যে স্বর্গ হল আনন্দের স্থান কারণ সেখানে বাসনার পরিতৃত্তি ঘটে। 
বাসনার সুখ-সমাপনের জীবনই হল স্বর্গ । স্বর্গলাভের উপায় হল দান ও উপাসনা । এটি 
হল খগ্বেদের মত। অবশ্য যজ্ঞ ও প্রায়শ্চিত্তকেও খগ্বেদে স্বর্গলাভের পথ বলে উল্লেখ 
করা হয়েছে। বলা হয়েছে স্বর্গজীবনে তৃপ্তি আছে, মৃত্যু নেই; ভোগ আছে জরা নেই; 
আনন্দ আছে ক্ষয় নেই। বিভিন্ন সংস্কৃত গ্রন্থে আমরা স্বর্গের যে বর্ণনা পাই তা স্বপ্নঘন 
মনোরম আতিশয্যেব ছবি। সেখানে তমিত্রা নেই, কারণ সূর্য সেখানে অস্ত যায় না; 
সেখানে সুধা ঝর্ণা হয়ে ঝরে; সেখানে জলের মর্মর পাখির গান, বাতাসের ধ্বনি, সমস্ত 
কিছুই রাঁশির সুরে বাজতে থাকে। স্বর্গের উদ্যান, সুন্দরী রমণী, সুগন্ধ ফুল, মনোরম লতা, 
সুমিষ্ট, ফল, দুধ-ঘি-মধুর সরোবর এ-সমস্ত কিছুই অথর্ব বেদে উল্লিখিত আছে।* এরকম 
যে মধুর স্থান সেখানে নাকি অনায়াসে চলে যাওয়া যায়। কিন্ত প্রশ্ন হল স্বর্গ কি কোন 
স্থান, না অন্য কিছু? জৈমিনি সূত্রের উপর টীকা দিতে গিয়ে শবর বলেছেন যে স্বর্গ 


৪১. যতঃ কর্মৈব কুর্বস্তি জ্ঞানিনোহপি মুমুক্ষবঃ। 
ততক্তমপি বিপ্রেন্্র জ্ঞানেনাচার কর্ম তৎ।।-_বশিষ্ঠ সংহিতা (এক/২৭) 

৪২. জ্ঞানং যোগাত্বাকং বিদ্ধি, যোগস্তু আত্মনি তিষ্ঠতি। 

৪৩. /00010176 (0 1116 /৯01)91৬9৬০৫৪, 1115 918060 (1101 11) 0116 116801115 ৬0110 016 
95৮165 01 ৮/017)01) 216 0110 0617122175 011762801. 1১601010 561 1790179 ১৫1০ [11715 
010 00615. 117616 216 00805 01 01160, 501621175 01 11111 0174 17011). ৮1176 
1055 1116 ৮/৪০1 0170 10005 18155 511100170 (110 011126175. 1116 1170116011085 
810170 ৪16 21001016010 01105 116 ৫61121115 01 1186 1168৬21, 68 (0 196259 
৬178050০৬০1 71505116158 ৬/৪111, 716 71160) 01 16271771071 171 1772107 717082/71 
7. 40. 


৩৪ আবহমান ভারত 


বলতে বস্তু, মানুষ, স্থান সবকিছুকে বোঝায়। সুন্ষ্ন রেশমবন্ত্র, চন্দন, ষোড়শী কুমারী, 
নাতিশীতোষু অঞ্চল, ক্ষৎপিপাসার লোপ, বেদনা ও ক্লান্তির উপশম এসবই হচ্ছে স্বর্গের 
দ্যোতক। পরে অবশ্য শবর তার নিজের মতের সংশোধন করে বলেছিলেন যে স্বর্গ হচ্ছে 
আনন্দ ও আতিশয্যের অবস্থা, যে বস্তু, যে মানুষ বা যে স্থান থেকে আনন্দের সূচনা 
হয় তা নয়। 

৫১। স্বর্গের সঙ্গে যুক্ত হয়ে আছে নরকের ধারণা । খগ্বেদে নরক কথাটির কোন 
স্পন্টর উল্লেখ নেই। পরোক্ষ ইঙ্গিত রয়েছে মাত্র। যেমন ইন্দ্র ও সোমকে নির্দেশ দেওয়া 
হয়েছে যে তারা যেন দুষ্কৃতকারীকে অতল অন্ধকারের মধ্যে নিমজ্জিত করে রাখে। এই 
রকম অতল অন্ধকার নরকের দ্যোতক বলে পণ্ডিতরা মনে করেন। 'নরকলোক, এর কথা 
স্পষ্ট করে বলা হয়েছে অথর্ব বেদে। দুষ্কৃতকারীর নরকবাস ও সেখানে তার অঙ্গপ্রত্যঙ্গ 
কেটে নেবার কথা শতপথ ব্রাহ্মণে বলা হয়েছে। তৈত্তিরীয় আরণ্যকে বলা হয়েছে যে 
দক্ষিণ-পূর্ব, দক্ষিণ-পশ্চিম, উত্তর-পশ্চিম ও উত্তর-পূর্ব চারটি নরক আছে। সেগুলি হল 
যথাক্রমে বিসর্পিন, অবিসর্পিন্‌, বিষাদ্ন এবং অবিষাদিন্‌। বিভিন্ন স্মৃতিতে অসংখ্য 
নরকের নাম পাওয়া যায়। মনুস্মৃতি ও যাজ্বন্ধ্যস্মৃতিতে যেসব নরকের নাম পাওয়া যায় 
তার মধ্যে কয়েকটি হল অসিপত্রবন, অন্ধতামিঅ্র, কালসূত্র, তামিত্র, তপন, পন্থ, মহানরক, 
রৌরব, মহারৌরব, প্রতিমূর্তক, মহাবীচি, লোহ্‌দ্বারক, লোহশঙ্কু, শল্মলী, সংহত, 
সংপ্রতাপন, অবীচি, সংঘাত, সবিষ, মহাপথ, কুস্তীপাক ইত্যাদি 

৫২। প্রাচীন ভারত একথা বিশ্বাস করত যে স্বর্গপ্রাপ্তি বা নরকভোগ কর্মফলের উপর 
নির্ভর করত। ঝষি গৌতম বলেছেন যে সত্যবচনের ফল হল স্বর্গ, মিথ্যা বলার ফল হল 
নরক : “্বর্গঃ সত্যবচনে বিপর্যয়ে নরকঃ”। এখানে উল্লেখযোগ্য স্বগ্প্রাপ্তি বা নরকভোগ 
কোনটাই চিরস্থায়ী নয়। কর্মের পরিমাপ অনুযায়ী স্বর্গ বা নরকবাসের সীমা রয়েছে। পাপ 
ও পুণ্যের পরিমাপ অনুযায়ী যখন স্বর্গ বা নরকবাসের অর্থাৎ অখণ্ড সুখপ্রাপ্তি ও যন্ত্রণা 
ভোগের কালসীমা পার হয়ে যায় তখন আরেকরকম কর্ম অবশিষ্ট থাকে। এই কর্মকে 
বলা হয় “শেষ কর্ম'। “শেষ কর্ম" হল সেই কর্ম যার দ্বারা পরলোকের পর আবার মানুষকে 
ফিরে আসতে হয় ইহলোকে, বিদেহী আত্মা দেহরূপ ধরে মর্তালোকের জাতক হয়। 
“শেষ কর্ম' হল ভারতীয় পুনর্জন্মবাদের অন্যতম বনিয়াদ। 


চতুর্থ অধ্যায় 
দণ্ডনীতি 


৫৩। প্রাচীন ভারতে “দণ্ড” শব্দটি গভীর ও ব্যাপক অর্থে ব্যবহৃত হত। ভারতীয় শাস্ত্রে 
তার ব্যবহার এত বিচিত্র যে আজ আমাদের পক্ষে তা অনুমান করা সম্ভব নয়। গাহস্থ্য 
জীবন থেকে শুরু করে সমাজ ও রাষ্ট্রজীবনের প্রতিটি ক্ষেত্রে দণ্ডের স্ুনিয়ন্ত্রিত ও 
সুনির্দিষ্ট ব্যবহার এবং সে ব্যবহার যাতে ব্যর্থ না হয় এবং তা যাতে অকারণ, অন্যায় 
অত্যাচারে পর্যবসিত না হয় তার জন্য ব্যবস্থা গ্রহণের কথা ভারতীয় শাস্ত্রে লা আছে। 
দণ্ডনীতিকে শাস্ত্কাররা পুঙ্থানুপুত্বরূপে আলোচনা করেছেন এবং তার প্রয়োগের ক্ষেত্রকে 
সুন্ষ্াতিসূক্ষ্রভাবে বিশ্লেষণ করেছেন যাতে তার প্রয়োগ ত্রুটিপূর্ণ না হয়। ফলে প্রাচীন 
ভারতের দগুনীতি-শাস্ত্র হয়ে দীড়িয়েছে এত বড় যে সংক্ষেপে তার আলোচনা করা 
কঠিন। 


দণ্ড কী? 


৫৪। দণ্ড কী? দগুনীতি শাস্ত্র কাকে বলে? এ"দুটি প্রশ্নের উত্তর আলোচনা করলে. 
প্রাচীন ভারতীয় শাস্ত্রের বিশিষ্টতা ধরা পড়বে। দণ্ড আর যাইহোক শুধুমাত্র শাস্তি নয়। 
শাস্তি মানে সাজা, যেখানে বিশেষভাবে শাসন ও তজ্জনিত অনিষ্টের আশঙ্কা সেখানে। 
চুরির শাস্তি বেত্রাঘাত। অর্থাৎ চোর যদি চুরি করে তবে তাকে বেত দিয়ে প্রহার করলে 
তার চুরি করার ঘটনাটির বা সে অপরাধের বিহিত হল অর্থাৎ তার কৃত অন্যায়ের 
বিধিসম্মত ব্যবস্থা গ্রহণ করা হল। তাহলে চোরকে শাস্তি দেওয়ার অর্থ হল বিধিসম্মত 
শাসনের অনুষ্ঠান এবং প্রহারের মাধ্যমে বা অন্য কোন উপায়ে তার উপর অনিষ্টের 
আরোপ । শুধু এইটুকু বললে কিন্তু দণ্ড কথার গুরুত্ব বোঝা যাবে না। দণ্ডের মধ্যে শাসন 
আছে আর আছে সেই শাসনের মধ্য দিয়ে নিয়ন্ত্রণ ও পরিচালন। মহাভারতের শাস্তি 
পর্বের ৫৯ অধ্যায়ের ৭৮ নং শ্লোকটিতে একথা বলা হয়েছে : 

দণ্ডেন নীয়তে চেদং দণ্ডং নয়তি বা পুনঃ। 
দণ্ডনীতিরিতি খ্যাতা ত্রীন্‌ লোকান্‌ অভিবর্ততে ॥ 


৩৬ আবহমান ভারত 


'যাহার প্রভাবে এই জগৎ পুরুষার্থলাভে সমর্থ হইয়া থাকে তাহাকেই দণ্ড বলে। দণ্ডদ্বারা 
জগৎ পুরুযার্থে নীয়মান হয় বলিয়া ইহাকে দণগ্ুনীতি বলে।”* অথবা “যে নীতির দ্বারা 
দণ্ড প্রণীত হইয়া থাকে তাহাকে দণগুনীতি বলে।' 

তাহলে দেখা যাচ্ছে যে দণ্ডের মধ্য দিয়ে সর্ববিধ ব্যবহার নিয়মিত হয়। অর্থাৎ 
সর্ববিধ ব্যবহার নিয়মিত হবার জন্য এক নিয়ত শাসনের নামই দণ্ড। 

৫৫। এর থেকে আমরা পরের কথায় আসতে পারি। শাসন যদি থাকে তবে দুঃখও 
থাকে, ভয়ও থাকবে। তাই মনু দণ্ডকে শ্যামবর্ণ ও লোহিতাক্ষ বলেছেন। মনুর একথার 
ভাষ্য দিয়েছেন মেধাতিথি। তার মতে মনু রূপকের মধ্যে বলতে চেয়েছেন যে দণ্ড হল 
দুই প্রকার, দুঃখপ্রদ ও ভয়প্রদ। দণ্ডের মধ্যে দুঃখ আছে তাই তা শ্যাম। তার মধ্যে ভয় 
আছে তাই তা লোহিতাক্ষ বা রক্তচক্ষু। দণ্ডের মধ্যে যে ভয় আছে তা ভগবান মনু সপ্তম 
অধ্যায়ের ২২ শ্লোকে বলেছেন : 

সর্ঘবো দণ্ডজিতো লোকো দুলর্ভো হি শুচির্নরঃ। 

দণ্ডস্য হি ভয়াৎ সব্র্বং জগন্তোগায় কল্পতে ॥ 
“সর্ব লোকই দণ্ডের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত, (কারণ) সম্পূর্ণ বিশুদ্ধস্বভাব মানুষ পৃথিবীতে বিরল। 
দণ্ডের ভয়েই সমস্ত জগৎ ভোগের উপযুক্ত হয়।' 

৫৬। মহাভারতের শান্তিপর্বের ১৫ অধ্যায়ে ১১ শ্লোক থেকে ১৩ শ্লোক এবং ৩৩- 
৩৪ শ্লোকে দণ্ড সম্বন্ধে যে আলোচনা আছে তা মোটামুটিভাবে মনুসংহিতার সপ্তম 
অধ্যায়ের ১৮-২৫ শ্লোকের মধ্যে বলা হয়েছে। মনুর যেকথা উপরে উদ্ধৃত হয়েছে তা 
আসলে অর্জুনের কথা, যে কথা অর্জুন যুধিষ্ঠিরকে বলেছিলেন : 

শ্যামবর্ণ লোহিতাক্ষ দণ্ড উদ্যত হইয়া যে রাষ্ট্রে বিচরণ করে সে রাষ্ট্রের প্রজা 
কখনও বিষাদগ্রস্ত হয় না যদি রাষ্ট্রের নেতা সম্যগ্দর্শী হন। ব্রহ্মচারী, গৃহস্থ, 
বানপ্রস্থ এবং ভিক্ষুক এই চতুর্বিধ মনুষ্যই দণ্ুভয়ে স্বীয় পথে অবস্থিত 
আছে। কেবল ইহলোকের ব্যবহার নহে পারলৌকিক ব্যবহারও দণ্ডভয়েই 
নিষ্পন্ন হইয়া থাকে। অর্জুন বলিয়াছেন দণ্ডভয়ে ভীত না হইলে কেহ যজ্ঞ 
করিত না, দণ্ডভয়ে ভীত না হইলে কেহ দান করিত না, দণ্ডভয়ে ভীত না 
হইলে কোন পুরুষই মর্যাদায় স্থিত থাকিত না।” 

কিংবা, 

যাহারা অনার্য, নাস্তিক বেদনিন্দক তাহারাও দণ্ড দ্বারা নিপীড়িত হইয়াহ 
মর্যাদাপালন করিয়া থাকে। পশুপক্ষী পর্যস্তও দণ্ডভয়ে ভীত হইয়া স্ব স্ব 


8৪. প্রাচীন ভারতের দণ্ড নীতি : মহামহোপাধ্যায় শ্রীযোগেন্দ্রনাথ তর্ক সাংখ্য বেদাস্ততীর্থ, 


কলিকাতা, ১৩৬৫ বঙ্গাব্দ, ভূমিকা পৃ. ৪ 
৪৫. যোগেন্দ্র বেদান্ততীর্থ : ভূমিকা পৃ. ৩ 


দণুনীতি ৩৭ 


মর্যাদাতে অবস্থিত আছে। কাক, কুকুর প্রভৃতি মাংসাহারী প্রাণী যদি দণ্ডভয়ে 
ভীত না থাকিত তবে পশু মনুষ্য প্রভৃতিকে ইহারাই গ্রাস করিত। যজ্ঞের চর 
পুরোডাশ প্রভৃতি কাক কুকুর প্রভৃতি প্রাণীই আহার করিত, যদি তাহারা 
দণ্ডভয়ে ভীত না থাকিত। ব্রহ্মচারী অধ্যয়ন করিত না, ধেনুকে দোহন করা 
যাইত না, কোন কন্যাই বিবাহিত হইত না যদি দণ্ড ইহাদিগকে পালন না 
করিত। (এ ভূমিকা পৃ. ৩-৪) 


৫৭। এখানে দুঃখপ্রদ ও ভয়প্রদ দণ্ডের কথা বলা হয়েছে। এই দণ্ড দু'রকমভাবে 
কাজ করছে__এক, দণ্ড পাবার ভয়ে কেউ নিজের মর্যাদার বাইরে কাজ করছেন না, 
অর্থাৎ নাস্তিক বেদনিন্দা করছেন না, ব্রহ্মচারী অধ্যয়ন থেকে বিরত থাকছেন না, কিংবা 
কন্যারা বিবাহ না করে জীবনযাপন করছেন না। এর অন্যথা হয়তো এরা করতে 
পারতেন। কিন্ত দণ্ডের ভয়ে অন্যথা না করার সংযম এদের নিজমর্যাদায় সুস্থির রেখেছে। 
এই যাবতীয় অন্যথায় নিরত না থেকে যাবতীয় অন্যথা থেকে বিরত থাকার এই যে 
সংযম এইটিও একধরনের দণ্ড। একে বলে আন্তর্দণ্ড__ অর্থাৎ যে দণ্ড স্বশাসনজনিত, 
নিজের দ্বারা আরোপিত। নিজমর্যাদার থেকে স্থলন ঘটলে অন্যের শাসন এসে পড়বে 
এই ভয়ে নিজেকে আগেই সংযত করার নাম হল আন্তর্দণ্ড। দুই, কেউ কেউ অন্যথা 
করেন এবং করে দণ্ডিত হন। এটি হল বাহ্যদণ্ড। বাহ্যদণ্ড আসলে আন্তর্দপ্ডেরই সহায়ক। 
আপন মর্যাদা থেকে শ্বলিত হয়ে যিনি দণ্ডলাভ করলেন তিনি, আশা করা যায়, ভবিষ্যতে 
দণ্ডের ভয়ে স্বীয়মর্যাদার অন্যথা আর কিছু করবেন না। অর্থাৎ তিনি আন্তর্দণ্ড শিক্ষা 
করবেন। অর্থাৎ বাহ্যদণ্ডের অনুষ্ঠানে আন্তর্দপ্ডের উদ্বোধন। আন্তর্দপ্ডের দর্শন হল 
ইন্ড্রিয়জয় আর এইটিই হল ভারতীয় আধ্যাত্মিকতার মূল কথা। ভারতীয় দণ্ডনীতি শাস্ত্র 
ভারতীয় অধ্যাত্মবিদ্যার উপর নির্ভরশীল। 


দণ্ডনীতির উৎস কী? 


৫৮। দণ্ড কী এবং দগ্ুনীতিশাস্ত্র কাকে বলে আলোচনা করার পর দগুনীতি শাস্ত্রের 
উৎপত্তি কী করে হল তা আলোচনা করা যেতে পারে। মহাভারতের সুত্রাধ্যায়ে বলা 
হয়েছে যে এমন একটি সময় ছিল যখন পৃথিবীতে রাজ্য, রাজা, দণ্ড, দণ্তী কিছুই ছিল 
না। প্রজারা ধর্মভাবে বাস করতেন এবং নিজেরাই নিজেদের রক্ষা করতেন। এইভাবে 
অনেকদিন অতিবাহিত হবার পর প্রজাদের মধ্যে বিভ্রম উপস্থিত হল। তারা লোভ গ্রস্ত 
হয়ে পড়ল। তাদের মধ্যে বিকৃতি দেখা দিল এবং তাদের ধর্ম ও বিদ্যা বিনষ্ট হতে লাগল। 
তখন আসন্ন বিপর্যয় থেকে রক্ষা পাবার জন্য দেবতারা পিতামহ ভগবান ব্রন্মাকে স্মরণ 
করলেন। পিতামহ ব্রহ্মা তখন লোককুলের কল্যাণের জন্য এক লক্ষ অধ্যায়যুত্ত একখানি 


৩৮ আবহমান ভারত 


মহাগ্রস্থ রচনা করলেন। এই মহাগ্রন্থ পিতামহরচিত বলে এর নাম “পৈতামহতন্ত্র। এই 
গ্রন্থে ছিল কয়েক লক্ষ শ্লোক। তার সার সঙ্কলন করে দশহাজার অধ্যায়ে ভগবান 
বিশালাক্ষ মহাদেব একটি তন্ত্ররচনা করেন। এর নাম “বৈশালক্ষ তন্ত্'। এই তন্ত্রের সার 
সংগ্রহ করে পাঁচ হাজার অধ্যায়যুক্ত একটি তন্ত্র রচনা করেছিলেন ভগবান ইন্দ্র 
কৌটিল্যপ্রণীত অর্থশাস্ত্র অনেকাংশে এই গ্রন্থের কাছে খণী। সেখানে ইন্দ্রকে বাহুদন্তীর 
পুত্র বলা হয়েছে। তাই ইন্দ্রপ্রণীত তন্ত্রের নাম “বাহুদন্তক তন্ত্র'। এই তন্ত্রের সার সংগ্রহ 
করেছিলেন ভগবান বৃহস্পতি । তিনি তিন হাজার অধ্যায়ে একটি তন্ত্র রচনা করেন। তার 
নাম 'বাহস্পত্য তন্ত্র । এই তন্ত্রের সার রচিত হল এক হাজার অধ্যায়ে। রচনা করলেন 
ভগবান শুক্র (উশনা)। তাই এই তন্ত্রের নাম “ওঁশনস তন্ত্র। এই সমস্ত শাস্ত্রের মূল 
বক্তব্য কৌটিল্যপ্রণীত অর্থশাস্ত্রে সংগৃহীত হয়েছে। কৌটিল্য নিজেই বলেছেন যে তিনি 
পূর্বাচার্যগণের জ্ঞানকে সঙ্কলিত করার চেষ্টা করেছেন মাত্র। অনুরূপভাবে কৌটিল্যের 
জ্ঞান থেকে সঞ্চয় করে রচিত হয়েছিল কামন্দকনীতিসার। এই গ্রন্থের মতো আরও একটি 
গ্রন্থ ছিল যা পূর্বাচার্যগণের জ্ঞানকে সমন্বিত করে রচিত হয়েছিল, তা হল শুক্রনীতিসার। 

৫৯। দগ্ুনীতিশাস্ত্রের আরও অনেক প্রণেতা ছিলেন। তারাও এ-শাস্ত্রের আচার্য, 
যেমন, প্রাচেতস মনু, ভগবান ভরদ্বাজ, গৌরশিরা মুনি ইত্যাদি। মহাভারতে বলা হয়েছে 
যে অসুররাজ শন্বরও দণুনীতি প্রণয়ন করেছিলেন। শম্বর আসলে অর্থনীতি রচনা 
করেছিলেন। প্রাচীনকালে অর্থনীতি ও দগুনীতি ছিল সমার্থক। এই অর্থে কৌটিল্যের 
অর্থনীতি আসলে দগুনীতি। দণ্ডুনীতিকে অনেক সময় “ব্যবহার” বলা হত। স্বায়স্তব মনু 
প্রণীত ধর্মশান্ত্রের নবম* প্রকরণ হল ব্যবহার। তাকে অবলম্বন করেই দেবর্ষি নারদ 
ব্যবহারমাতৃকা রচনা করেছিলেন। এইটিই হল নারদস্থৃতি। ব্যবহার হল দেওয়ানি ও 
ফৌজদারি বিচার। যাজ্ঞবন্ধ্য স্মৃতির একটি অধ্যায় হল ব্যবহার। এই অধ্যায়ের টীকা 
মিতাক্ষরা-_নারদস্মৃতির অবলম্বনে রচিত। তাহলে দেখা যাচ্ছে যে দণ্ডনীতির এই ব্যবহার 
নামক ধারাটি স্বায়স্ুব মনুর ধর্মশাস্ত্র থেকে উদ্তূত। ধর্মশান্ত্র আসলে দগুনীতিশাস্ত্র নয়, 
যদিও তার মধ্যে দ্বিতীয়টির আলোচনা আছে। প্রকৃতপক্ষে অর্থশাস্ত্র রনা করেছিলেন 


৪৬. এই শাস্ত্রের ২৪টি প্রকরণ আছে : (১) লোক সৃষ্টি, €২) ভূতপ্রবিভগ, (৩) সদ্দেশপ্রমাণ, 
(৪) পর্যৎ লক্ষণ, (৫) বেদ নিরূপণ, ৬৬) বেদাঙ্গ নিরূপণ, (৭) যজ্ঞ বিধান, (৮) আচার, 
(৯) ব্যবহার, (১০) কণ্টক শোধন, (১১) রাজবৃত্ত, (১২) বর্ণবিভাগ ও আশ্রম বিভাগ, 
(১৩) বিবাহ ন্যায়, (১৪) স্ত্রীপুংসবিকল্প, (১৫) দায়ানুক্রম, (১৬) শ্রাদ্ধ বিধান, (১৭) 
শৌচাচারবিকল্প, (১৮) ভঙ্ষ্যাভক্ষ্যলক্ষণ, (১৯) বিক্রেয়াবিক্রেয়মীমাংসা, (২০) 
পাতকভেদ, (২১) স্বর্গ-নরকানুদর্শন, (২৩) প্রায়শ্চি সত, (২৩) উপনিষত, (২৪) রহস্যস্থান। 
বর্তমানে যে মনুসংহিতা প্রচলিত আছে তাতে ২৪টি প্রকরণ পাওয়া যায় না। তা ১২টি 
অধ্যায়ে বিভক্ত । | 


দগুনীতি ৩৯ 


প্রাচেতস মনু। মহাভারতে দক্ষ প্রজাপতিকে প্রাচেতস মনু বলা হয়েছে। মানব অর্থশাস্ত 
থেকে মানব ধর্মশাস্ত্র ভিন্ন।”' দ্বিতীয়টিকে যথার্থভাবে মনুসংহিতা বলা উচিত। ভগবান 
্বায়স্ুব মনুর ধর্মশাস্ত্রকে সংক্ষিপ্ত করেছিলেন দেবর্ষি নারদ। নারদের সঙ্কলনকে ছোট 
করেছিলেন মহর্ষি মার্কপ্রেয়। মার্কপ্ডেয়র সঙ্কলনকে আরও ছোট করেছিলেন সুমতি 
ভার্গব। ভার্গবের সঙ্কলনই আমাদের কাছে মনুসংহিতা নামে প্রচলিত। মনুসংহিতার 
ভাষ্যকার ছিলেন মেধাতিথি। 

৬০। উপরের আলোচনা থেকে আমরা প্রাচীন ভারতের দণুনীতির আকর গ্রন্থগুলি 
সম্বন্ধে জানতে পরি। এসব গ্রন্থগুলির মধ্যে যে-কটি আজও আমাদের মধ্যে প্রচলিত আছে 
তাদের সবকটিই যে আগিগ্রন্থ বা মূলরচনার সঙ্গে এক একথা বলা যাবে না। শত শতাব্দী 
ধরে এই গ্রস্থগুলির পরিবর্তন ও পরিমার্জনা হয়েছে। ইতিমধ্যে হয়তো কোন কোন গ্রন্থ 
বিলুপ্ত হয়েছে এবং তাদের রচনার কিছু কিছু অংশ প্রক্ষিপ্তভাবে পরবর্তীকালের গ্রন্থাদিতে 
ছড়িয়ে আছে। উদাহরণস্বরূপ মনুসংহিতা এবং কৌটিল্যের অর্থশাস্ত্ের মূল গ্রস্থগুলি এখন 
আর পাওয়া যায় না। যে মনুসংহিতা আমরা এখন পড়ে থাকি তার শ্লোকসংখ্যা ২৬৮৪। 
অথচ সুমতি ভার্গব কর্তৃক সঙ্কলিত মনুসংহিতার শ্লোকসংখ্যা চার হাজার । নারদস্মৃতির 
ভূমিকাতে একথা বলা আছে। তাহলে ভার্গব-সঙ্কলনের ৪ হাজার শ্লোকের অনেকগুলিই 
আজ বিলুপ্ত। আবার মেধাতিথি, মনুসংহিতার ভাষ্যকার, এগ্রস্থ সম্বন্ধে যা বলেছেন তা 
সম্পূর্ণ অনা কথা, নারদস্মৃতির ভূমিকার সঙ্গে মেলে না। তিনি বলেছেন মানবধর্মশাস্ত্ 
প্রজাপতির রচনা এবং তাতে একলক্ষ শ্লোক আছে। এই গ্রস্থকে মনু এবং অন্যান্য খধিরা 
ক্রমশ সংক্ষিপ্ত করেছেন। মেধাতিথি নারদস্থৃতির উদ্ধৃতি দিয়ে একথা বলেছেন। অথচ 
নারদস্মৃতিতে যে বক্তব্য আমরা পাই তা মেধাতিথির বক্তব্যের সঙ্গে মেলে না। এইভাবে 
দেখা যাচ্ছে একটি গ্রন্থ নিয়ে কত বিরোধ। 

৬১। কোন গ্রন্থ কে প্রণয়ন করেছেন এই নিয়ে যেমন বিরোধ আছে সেইরকম প্রণীত 
গ্রন্থের কাল নিয়েও পণ্ডিতদের মধ্যে দ্বন্দ্ব দেখা যায়। কৌটিল্যের অর্থশান্ত্র যে কবে রচিত 
হয়েছিল তা এঁতিহাসিকরা আজও সঠিকভাবে বলতে পারেন না। এঁতিহাসিক স্মিথ 
(৬17061) 917107) এবং শামশাস্ত্রী (91791785890) মনে করেন যে অর্থশাস্ত্ খিস্ট পূর্ব 
তুর্থ শতাব্দীতে রচিত হয়েছিল। ইয়োলি ৫০11) অর্থশাস্ত্র সম্পাদনা করার সময় 
স্টায় তৃতীয় শতাব্দীকে এই গ্রন্থ রচনার কাল বলে উল্লেখ করেছেন। এই মতকে সমর্থন 


3৭. “যাহা হউক, মনুসংহিতার প্রতিপাদ্য বিষয়গুলি আলোচনা করিলে ইহাকে 
আচারস্থিতিহেতুভূত ধর্মশান্ত্র বলিতে পারা যায়, কিন্তু ইহা দণ্ডণীতি বা অর্থশাস্ত্র হইতে 
পারে না। মহাভারতে যে মানব অর্থশাস্ত্রের কথা আছে, তাহা স্বায়স্তুব মনুপ্রণীত ধর্মশাস্্র 
নহে। অর্থশাস্ত্র সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান না থাকাতেই আমরা ধর্মশাস্ত্রকে অর্থশাস্ত্র বলিয়া 
থাকি”_ যোগেন্দ্রনাথ বেদাস্ততীর্ঘ পৃ. ১১। 
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করেছেন ভিন্টারনিজ (৬/17151710), তার /71510/ ০/ 17417 ///9/91%75 গ্রন্থের 
তৃতীয় খণ্ডে। এই মতকে তীব্রভাবে অস্বীকার করেছেন শামশাস্ত্রী এবং নরেন্দ্রনাথ লাহা 
[. বি. [8%/)। ১৯২৯ সালে রয়্যাল এশিয়াটিক সোসাইটির পত্রিকায় (পৃ. ৭৭-৮৯) 
জনৈক পণ্ডিত দেখিয়েছেন যে অশ্বঘোষের বুদ্ধচরিত এবং আর্যশুরের লঙ্কাবতার সূত্র এ- 
দুটি গ্রন্থের সঙ্গে অর্থশান্ত্রের অনেক মিল রয়েছে। এর থেকে তিনি অনুমান করেছেন যে 
অর্থশাস্ত্র রচিত হয়েছিল গ্রিস্টায় শতাব্দীর সূচনা থেকে আরম্ত করে ১৫০ বা খুব বেশি 
হলেও ২৫০ বছরের মধ্যে। অধ্যাপক হেমচন্দ্র রায়চৌধুরী প্রাচীন ভারতের যে 
রাজনৈতিক ইতিহাস লিখেছেন তাতে এই মত ব্যক্ত করেছেন যে ৩০০ খ্রিস্টপূর্বাব্দ 
থেকে ১০০ খ্রিস্টাব্দের মধ্যে কোন সময়ে অর্থশাস্ত্র রচিত হয়েছিল। অতীন্দ্রনাথ বোস 
তার 5০9০17/ 270 17101 1500/70)1)/ ০ 71/01/7077 1714 গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডে 
বিস্তারিত আলোচনার পর দেখিয়েছেন যে অর্থশাস্ত্রের রচনাকাল হল খ্রিস্টায় প্রথম 
শতাব্দী। 

৬২। এইভাবে দেখা যাচ্ছে যে প্রাচীন ভারতের দগ্ডনীতির আর গ্রন্থগুলির কোন 
কোনটির রচয়িতা ও তাদের সাল-তারিখ নিয়ে পণ্ডিতদের মধ্যে মতবিরোধ রয়েছে। 
অথচ এই গ্রন্থগুলি দীর্ঘকাল ধরে ভারতবর্ষের সমাজ ও রাষ্ট্রব্যবস্থাকে পরিচালনা করেছে। 
এই পরিচালনার জন্য রচিত হয়েছিল সমাজ ও রাষ্ট্রশাসনের নির্দিষ্ট নীতি। সম্মিলিতভাবে 
এই নীতিই হল দণুনীতি। তাহলে দণ্ড হল সমাজ ও রাষ্ট্রের শাসন বা শাসনের মধ্য 
দিয়ে সমাজ ও রাষ্ট্রের পরিচালনা । রামায়ণের অযোধ্যাকাণ্ডের ৭৭ অধ্যাযে মার্কশ্ডেয়, 
মৌদ্গল্য, কামদেব প্রমুখ ঝষি সম্বন্ধে যে-উল্লেখ আছে তার থেকে আমরা জানতে পারি 
যে রাজা দশরথের রাজ্য পরিচালনা করতেন এইসব ঝধিরা। তারাই ছিলেন সেযুগের 
রাষট্রনীতির প্রবক্তা, তার ধারক ও বাহক। রাজা দশরথের মৃত্যুর পর শুন্য রাজসিংহাসনে 
কে আরোহণ করবেন, এই প্রশ্নের মীমাংসার জন্য মার্কপ্ডেয়, মৌদ্গল্য, বামদেব, কশ্যপ, 
কাত্যায়ন, গৌতম, জাবালি, বশিষ্ঠ প্রমুখ ঝষিরা অযোধ্যার রাজসভায় মিলিত 
হয়েছিলেন। মহাভারতে আমরা দেখি যে দেবর্ষি নারদ যুধিষ্ঠিরকে রাজ্যশাসন নিয়ে 
নানাবিধ উপদেশ দান করেছেন। এইরকম আরও উদাহরণ মহাভারতে পাওয়া যায়। 
একদা সদ্ধির প্রস্তাব নিয়ে শ্রীকৃষ্ণ উপপ্রব্য নগরী থেকে হস্তিনা নগরীতে যাচ্ছিলেন। 
পথে ব্রহ্মশ্রীতে তিনি কান্তিমান ধষিদের দেখতে পান। তাদের প্রশ্ন করে তিনি জানাতে 
পারেন যে তারাও হস্তিনাতে যাচ্ছেন। তারা সেখানে অর্থশাস্ত্রের আলোচনা শুনবেন না। 

“মহাবাহু কেশব এইরূপে কিয়দ্দুর গমন করিয়া পথের উভয় পার্খে 
_ ব্রহ্মতেজে জাজ্ল্যমান কতিপয় মহর্ষিরে সন্দর্শন করিলেন। তিনি 
তাহাদিগকে দেখিবামাত্র অতিমাত্র ব্যগ্ততা সহকারে রথ হইতে অবতীর্ণ হইয়া 
অভিবাদন পূর্ককি জিজ্ঞাসা করিলেন, হে মহর্ষিগণ! সমুদায় লোকের কুশল? 


দগুনীতি ৪১ 


ধন্ম উত্তমরূপে অনুষ্ঠিত হইতেছে? ক্ষত্রিয়াদি বণত্রয় ব্রাঙ্গণগণের শাসনে 
অবস্থান করিতেছে? আপনারা কোথায় সিদ্ধ হইয়াছেন? কোথায় যাইতে 
বাসনা করিতেছেন? আপনাদের প্রয়োজন কি? আমারে আপনাদের কোন্‌ 
কার্ধ্য অনুষ্ঠান করিতে হইবে? এবং আপনারা কি নিমিত্ত ধরণীতলে অবতীর্ণ 
হইয়াছেন? 

“তখন মহাভাগ জামদগ্ন্য কৃষ্ণকে আলিঙ্গন করিয়া কহিলেন, হে 
মধুসৃদন! আমাদের মধ্যে কেহ কেহ দেবর্ষি, কেহ কেহ বহুশ্রত ব্রাহ্মণ, 
কেহ কেহ রাজর্ষি এবং কেহ কেহ তপস্বী। আমরা অনেকবার দেবাসুরের 
সমাগম দেখিয়াছি; এক্ষণে সমুদায় ক্ষত্রিয়, সভাসদ্‌ ভূপতি ও আপনারে 
অবলোকন করিবার বাসনায় গমন করিতেছি। আমরা কৌরবসভামধ্যে 
আপনার মুখবিনির্গত ধর্মার্থযুক্ত বাক্য শ্রবণ করিতে অভিলাধী হইয়াছি। হে 
যাদবশ্রেষ্ঠ! ভীল্ম, দ্রোণ, বিদুর প্রভৃতি মহাত্মাগণ এবং আপনি যে সত্য ও 
হিতকর বাক্য কহিবেন, আমরা সেই সকল বাক্য শ্রবণে নিতান্ত 
কৌতৃহলাক্রান্ত হইয়াছি। 

এক্ষণে আপনি সত্বরে কুরুরাজ্যে গমন করুন, আমরা তথায় 
আপনারে সভামণ্ডপে দিব্য আসনে আসীন ও তেজঃপ্রদীপ্ত দেখিয়া পুনরায় 
আপনার সহিত কথোপকথন করিব।, 

(কৃষ্ণচরিত্র, পঞ্চম খণ্ড, বঙ্কিমরচনাবলী, 

দ্বিতীয় খণ্ড, সাহিত্য সংসদ, পৃ. ৫৩৭) 

৬৩। এখানে দুটি কথা লক্ষণীয়, এক, প্রাচীন ভারতে ক্ষত্রিয়াদি বণত্রয় ব্রাহ্মণদের 
শাসনে ছিলেন। দুই, মুনি-ঝষিরা সরাসরি অর্থশাস্ত্র বা দণগ্ডনীতির প্রতিষ্ঠার জন্য যাবতীয় 
অনুষ্ঠানে অংশগ্রহণ করতেন। ফলে রাষ্ট্রচালকদের সঙ্গে রাষ্ট্রনীতির রচয়িতাদের 
সবসময়ে এক গভীর যোগাযোগ থাকত। কখনও ছিল তা প্রত্যক্ষ, কখনও বা পরোক্ষ । 
দ্রোণাচার্য কৌরবপক্ষের সেনাপতি হবার পর বলেছিলেন : “আমি যেমন বড়ঙ্গবেদ 
অবগত আছি, এইরূপ আমি মানবীয় অর্থশান্ত্রও অবগত আছি।' (দ্রোণপর্ব, ৭ অধ্যায় ১ম 
শ্লোক)। তাহলে বেদ ও অর্থশাস্ত্র উভয়কে জানাই ছিল আবশ্যক আর যারা রান্ট্রশাসনের 
সঙ্গে সরাসরি যুক্ত ছিলেন তারা এ-দুটির কোনটিকে বাদ দিয়ে চলতে পারতেন না। 


অর্থশান্ত্র কী? 


৬৪। এখন প্রশ্ন হল, অর্থশাস্ত্র কী এবং ধর্মশান্ত্রের সঙ্গে তার যোগ কোথায়? প্রাটীন 
ভারতীয় শান্ত্রাদিতে কতগুলি শব্দ প্রায় সমার্থক ছিল। সেগুলি হল দণ্ু, দগ্ডনীতি, 
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অর্থশাস্ত্র, রাজশাস্ত্র, রাজনীতি ও রাজধর্ম। এসবগুলির দ্বারা বোঝাত শাসনধর্ম, শাসনতন্ত্র 
বা শাসননীতি। কার শাসন? মূলত রাজার শাসন- অন্তত বিখ্যাত পণ্ডিত সালেতোর-এর 
অভিমত হল এই (477012771 /7121071 12091111021 71708271277 17151141107 
3. /.. 58161010, 0. 15)। রাজার ব্যবহার কী রকম হওয়া উচিত, প্রশাসন বিজ্ঞানের রূপ 
কী হওয়া উচিত এসব প্রশ্নের মীমাংসা আছে অর্থশান্ত্রে। সালেতোর বলেছেন যে 
“সম্পদের উৎপাদন ও আহরণের ধারাবলী”, (458001811015 16180760006 
01900011015 810 ৪০001510101) ০ ৮%6210)....) অর্থশাস্ত্রে নিব্ধ। একথাকে আপাত 
সত্য বলে মেনে নেওয়া যেতে পারে, কিন্তু তা সর্বব সত্য নয়। ক্রয়-বিক্রয়, ব্যবসা- 
বাণিজ্য, উৎপাদন বণ্টন, সম্পদের আহরণ ও সঞ্চয় ইত্যাদি বিষয়গুলি বর্তমান যুগে 
ধনবিজ্ঞানের মধ্যে পড়ে। প্রাচীনকালে এগুলিকে বলা হত বার্তা শাস্ত্র। পৈতামহতন্থে 
পিতামহ ব্রহ্মা চারটি বিদ্যার কথা বলেছেন-_আম্বীক্ষিকী, ত্রয়ী, বার্তা, দণ্ডনীতি।* 
“র্কশাস্ত্র ও ব্রহ্মাবিদ্যাই আন্বীক্ষিকী' ; “আম্বীক্ষিকীবিদ্যা পুরুষের প্রজ্ঞা, বাক্য ও ক্রিয়ার 
নৈর্মল্যসম্পাদক, ব্যসনে ও অভ্যুদয়ে পুরুষের বুদ্ধিকে স্বস্থ ও অবিকৃত রাখে"। প্রথম 
অংশটি ভগবান মনুর মত, দ্বিতীয়টি কৌটিল্যের। মনু সপ্তম অধ্যায়ে এবং কৌটিল্য তার 
অর্থশাস্ত্রের বিদ্যোদ্দেশ প্রকরণে উপরোক্ত চারটি বিদ্যার কথা বলেছেন। ত্রয়ী বিদ্যাতে 
আছে ধর্মাধর্ম__বেদবিদ্যা। বার্তাবিদ্যাতে আছে অর্থ ও অনর্থ, অর্থাৎ কৃষি বাণিজ্য ও 
পশু পালনাদি-_যাহা ধনার্জনের উপায়, তাহার প্রতিপাদকশাস্ত্রই বার্তাশাস্ত্...?। অতএব 
বাত্তাবিদ্যাই হল বর্তমান যুগের ধনবিজ্ঞান। দণ্ুনীতিবিদ্যাতে আছে নয় (নীতি) ও অপনয় 
(দুর্নীতি), অর্থাৎ পরিপূর্ণ শাসনের প্রকল্প। রাজার হত্তধৃত শাসনের হাতিয়ারের নাম হল 
দণ্ড।৯ এই দণ্ড ব্যবহারের যে নীতি তাই হল দগুনীতি। অর্থাৎ দণ্ডনীতি হল শাসননীতি। 
অবশ্যই তা রাজশাসনের নীতি। 


৪৮. '্রয়ী চান্বীক্ষিকী চৈব বার্তা চ ভরতর্যভ। দণ্ডনীতিশ্চ বিপুলা বিদ্যান্তত্র নিদর্শিতাঃ'।| _- 
মহাভারতের রাজধর্মানুশাসনের ৫৯ অধ্যায়ের সূত্রাধ্যায়ের) ৩৩ শ্লোক। 
“ব্রৈবিদ্যেত্য স্ত্রয়ীং বিদ্যাং দণ্ডনীতিং চ শাশ্বতীম্‌। 
আৰ্বীক্ষিকীং চাত্মবিদ্যাং বার্তারস্তাংশ্চ লোকতঃ'| 
_ মনু। যাজ্ঞবন্ধ্য স্মৃতির রাজধর্ম প্রকরণেও এই চারটি বিদ্যাকে স্বীকার করে নেওয়া 


হয়েছে। 

৪৯. 1116 (2াা। 22727 81006815 (0102৬০06561) 11500 111 0110612101 70611905 01 81701081105 
0 4 9187 118 ৮425 1168110 10 ৮210 07 0011)0105, ৬৮110 0217)6 (0 ৫1500010 ৪ 
58011100, 01001 011%11)6 ৪৮/৪% ০81016, 0 001 51210191116 016 81108111101 01 
[71811109090 0 ৪ 90001) 017) 0116 00110915(101) 01 1015 11011181101) (0/72112)1071071), 
01001 (11011217016 018 12010, 01 ৪ 51111121 111001617610 01960 17) 2 58011000, 01, 
85 117 17091 08565, (01 ৪ ৮/০৪[১017. 1176 1851 1168171175 81101178161) [015৬21190 0৬61 


৬৫। রাজশাসনের চারটি নীতি পুরাকালে প্রাধান্য পেয়েছিল- সাম, দান, ভেদ ও 
দণ্ড। সাম হল সাধু উপদেশের দ্বারা শাসন (7১915185701) ৪110 00110111811017)। দান 
হল পারিতোষিক, উপটোৌকন ইত্যাদি প্রলোভনের আয়োজন ও প্রয়োগের মাধ্যমে শাসন 
(0181705 0110 [21700৮710115)। ভেদ হল একজন থেকে আরেকজনের প্রভেদ নির্ণয় 
করে একজনকে উপেক্ষা ও আরেকজনকে সমাদরের মধ্য দিয়ে যে শাসন (00910101)। 
তাহলে রাজার শাসন মানেই দগ্ডনীতির প্রয়োগ নয়। তাই যদি.হত তবে সূর্যবংশের 
সম্রাট মহারাজ সাগরের জ্যেষ্ঠ পুত্র অসমঞ্জা প্রজাপীড়ক হয়েও রাজসিংহাসনে অধিষ্ঠিত 
থাকতে পারতেন। কিন্তু তিনি তা পারেননি। এইভাবে চন্দ্রবংশীয় সম্রাট মহারাজ 
প্রতীপের জ্যেষ্পুত্র দেবাপিকে প্রজাগণ রাজপদে বরণ করতে অস্বীকার করেছিলেন বলেই 
তিনি রাজা হতে পারেননি । আসলে রাজধর্মের মূল কথাই ছিল প্রজাপালন এবং সেই 
কারণেই প্রাচীন ভারতীয় শাস্ত্রাদিতে রাজধর্মকে যথেষ্ট প্রাধান্য দেওয়া হয়েছে। শরশয্যার 
শয়ান ভীম্ম যুধিষ্ঠিরকে বলেছিলেন__“হে মহারাজ! এই অনাদিসিদ্ধ রাজধর্ম্ম পরিত্যক্ত 
হইলে__দণগুনীতির উচ্ছেদ ঘটিলে সমস্ত বেদ বিলুপ্ত হইবে, সমস্ত বিবৃদ্ধ ধর্ম্মরাশি বিনষ্ট 
হইবে এবং সমস্ত আশ্রমধর্ম্মের উচ্ছেদ ঘটিবে'। (শ্রীযোগেন্দ্রনাথ বেদান্ততীর্থ, পৃ. ৯) 
| একই কথা মহাভারতের অন্যত্র বলা হয়েছে : শাস্তিপর্বের ৬৩ অধ্যায়ে বলা হইয়াছে 
যে, “আমরা বেদ হইতে ইহাই অবগত হইয়া থাকি_ সমস্ত ধন্্ম ও উপধর্্ম রাজধর্ম্ম 
দ্বারাই রক্ষিত হয়। সমস্ত ধন্মইি রাজধর্ম্ের অন্তর্গত; যেমন সমস্ত জীবের পদচিহ হস্তীর 
পদচিহ, দ্বারা গ্রস্ত হয়। সমস্ত ধর্মহি রাজধর্মমে সৃশ্ম্নভাবে বিলীন হইয়া রহিয়াছে। সমস্ত 
ধন্মহি রাজধর্ম্মপ্রধান; যেহেতু সমস্ত জীবই রাজধর্্ম দ্বারা প্রতিপালিত হইয়া থাকে, 
সমস্ত ত্যাগই রাজধর্ম্মে বিদ্যমান; আর ত্যাগই সনাতন শ্রেষ্ঠ ধর্্ম। সমস্ত বিদ্যাই 
রাজধর্ম্ের সহিত যুক্ত এবং সমস্ত লোক রাজধন্েহি প্রবিষ্ট। রাজধন্্ম হইতে বিষুক্ত 
হইয়া কোনও ধর্মই অবস্থান করিতে পারে না' ৫এ)। 


রাজধর্ম কী? 
৬৬। উপরে যে রাজধর্মের কথা বলা হয়েছে তা আসলে শাসনের মধ্য দিয়ে 
কল্যাণের ধর্ম। সাধারণভাবে আমরা ধর্ম বলতে বুঝি সেই শক্তি যা সমাজকে ধারণ 


৪11 01715165200 06281156 01 1115 1788016 01 01০ 90001501780 01082176011 8171016171 
[70191 91816 17700 6915051700১, ০8076 10 06 1122119 2170 1716৮002015 1001701650 
৮/1018 016 5010706 ০01 9০৬০17)1786176 3.4. 98161016, 44780827/ 1722107 701/17041 


79221 27721 17517184106, 2. 75. 


8৪ আবহমান ভারত 


করে।” রাজশক্তি যখন সমাজকে ধারণ করতে সক্ষম হয় তখনই তা রাজধর্মের রূপলাভ 
করে। প্রাচীন ভারতীয়রা বিশ্বাস করতেন যে সত্যের উদ্বোধন না ঘটলে শিবের উপাসনা 
হয় না। তাই সত্যপরায়ণতা (২121)1609857655) ধর্মের মূল কথা বলে কেউ কেউ মনে 
করে থাকেন।*১ তা হলে দেখা যাচ্ছে সত্যের সঙ্গে যুক্ত হওয়ার নাম ধর্ম আর ধর্মযুক্ত 
রাজ্যশাসনই হল রাজধর্ম বা দণ্ডনীতি। সুচারুরূপে প্রজাপালনের মধ্যে রাজধর্মের 
সার্থকতা-_অন্তত বেদের যুগ থেকে এ-ধারণাই ভারতবর্ষে চলে আসছিল । মনে রাখা 
দরকার যে প্রাচীন যুগে ভারতবর্ষে রাষ্ট্রীয় সার্বভৌমত্ব রাজার উপর আরোপ করা হয়নি। 
তা করা হয়েছিল ধর্মের উপর | অতএব ধর্মকে বাদ দিয়ে রাজার শাসন প্রকৃত শাসন 
নয়, তা অত্যাচারের নামান্তর। মহাভারতে নারদের যে অনুশাসন আছে তাতে একথা 
স্পষ্ট। নারদ যুধিষ্ঠিরকে বলেছেন, “হে মহারাজ! তুমি উগ্রদণ্ডদ্বারা প্রজাগণকে উদ্বিগ্ন কর 
না ত? মন্ত্রিগণ তীক্ষ দণ্ড দ্বারা তোমার রাজশাসন করে না তো এই উগ্র শাসনকে বন্ধ 
করবার জন্যই প্রাচীন ভারতীয় রাষ্ট্রতান্ত্িকেরা শাসনকে ধর্মের পাদপীঠে স্থাপন 
করেছিলেন। মনু স্পষ্ট করেই বলেছেন যে প্রজাদের রক্ষণাবেক্ষণ করলে রাজা যজ্ঞের 
ফললাভ করবেন এবং শান্তি ও সমৃদ্ধির অধিকারী হবেন।% সদাচরণে বিফল হলে 
রাজাকে জরিমানা দিতে বাধ্য করার কথাও মনু বলেছেন" তাহলে দেখা যাচ্ছে যে 


৫০. ধর্মকথার প্রকৃত অর্থ নিয়ে পণ্ডিতদের মধ্যে মতবিরোধ আছে। তা এই গ্রন্থের অন্যত্র 
আলোচিত হয়েছে। 


৫১. 2117০ ৬014 401৬1112910101)? 15 2 ৮/85(6থা] ০71৮1010001 0111 ৮01 1)1781778 01 
478110181 1151)0500151995+.” “11815 10811617066, 01115 906980198511)655, (1015 511100111%, 
15 /)/07/717--01)2 ১0105081009, 016 96171555 01 (1111155 2100 01 17011.” -919101 
1৬০৫।1৪, £9/12107 276 /9/75/770 (15011001, 1915), 0. 15. 

৫২. [110 [01006011011 01 016 1060016 ৮4৪5 0116 580760 0010 01 0170 10176--৬, 1৮. 
4১006, 79710021277 £220/ 17751111075 (0178012১৬11) 117 1২.0. 15181017021 
6.১ 71/6 71221044262 (12 11151012776 0০241124762 ০ 1762 1719101 /5017/5, ৬০1. 1). 
0. 355. 

৫৩. 501001 90০810118, 1711000 [001101021 01৩01 ৬99 ১০৬০1০180 11) 1116 19127776 
0118৮ 11) 0116 ৮1065 50756 01116 1611)])-101: 3011 92520, /29411702/ 7/201। 
4772 42771111506 55161 (01000 2৬11) 113. 0-17৮1810017061 ০0..১ 1176 456 
0 171761121 0/776। (7176 17151917447 ০8118750176 17721222012, ৬০1. 11), 
0. 319 

৫৪. মনুর উল্লেখ করে 101. 300 71858 লিখেছেন : 2115 0517 918160 1181 01015061017 
01 01)0 [60016 011 016 [001 01076101176 ৬485 60081 (0 1176 [61101781106 01 1116 
21681551 3801506 (1//762) 2170 ৬25 00110100016 (0 01155 211 10105001119. 

৫৫. 139 ৮৪ 01 [07550110176 ৪ 1181) 91874210 01 ০00170001 10 116 10176, 148178 
00506511781 17016 207010161 ০0111)01) 40010 0০ (1190 010 52/51191991)8, (116 
10176 91811 ০০ 1760 019 11011589190, (1100 195 0116 5610160 17116' 


দণ্ডনীতি ৪৫ 


ইংরাজিতে যাকে আমরা 19118197 বলি সেই অর্থে ধর্মের কথা দণ্ুনীতিশান্ত্রে বলা হচ্ছে 
না। ধর্মনীতিতে ধর্মের যে ব্যাখ্যাই থাকুক না কেন দণ্ুনীতিতে তা হচ্ছে সদুদ্দেশে 
সদাচরণ ৷ 


ধর্মনীতি ও দণ্ডনীতি 


৬৭। মনে রাখা দরকার যে সনাতন হিন্দুধর্মের দুটি দিক আছে। একটি হল বিশ্বাসের 
দিক, আরেকটি হল আচরণের দিক। ব্যবহারিক দিক থেকে আচরণই হল প্রধান। এ- 
বিষয়টি সম্বন্ধে শ্রীক্ষিতিমোহন সেন বিশেষ করে আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করেছেন : 

+117916 021] 06170 09800 1)09৮/6৬০1, 011. 111110015ঘা। 15089108119 
[01 ৪. 1118061 01 ০01100106 0191) 06116 500181 091811065 
০৪1) 06 6101)01 /0/ত০5/25 01 55025027195. 1179 001106116015 [0 
[116 5001811) ৪০০610160 18165 ০01 061)8%1007 (/09%2 5 76019, 
20718 _ 00170001) ৮/1101710000, 17602552111, 2179 3817001017 11) 1176 
5551175 (50110000195), ৮1112 016 1816 16015 (0 09 5'25010 
00095 01 09118৬10101. 

90176 0৫6 1119 52547202775 2110 /9/2 ০2705 216 00110617760 
1001 17161615 ৬/101) 66112181 ০9095 06 0070000 (11155 1)01763019, 
(111561$91) ৬/0110 10111011955, 10৬6 2170 50 011), 00 2150 ৮/111 
0918115 91 (0177)5 01 09617810101, 50170611765 2৬61॥ 51090111)8 0া- 
(01771201706 2170 1100915. 1301 0011) /0942 00775 2110 :925172 ০2/25 
712 00/75122756 10 62, %//7710121))  227)/6 (65১0217781)১ 2170 
811/0176 ৮/1)9 0615 0080 1015 (6100618176170 15 17) 00170101 ৮/101) 076 
09121160 10211017781095 1766৫ 1701 61 0010170 0 01611. 11705 
87%/5 0170 11611106175 0 0010211) 8/4//% 50110015 118৬০ 061 
06017160 (11617 161601101) 01 11656 102100171215065 ৮/101)0811 
0617%1176 [16 08510 11117001 106815. 90170911165 01015, 01161151905 
(6801)915, 1096 16001111761060 (0 [11617 015010165 1176 1)01- 
709110110782106 01 50176 ০017%6171101121 1165, 00 01715 1185 1101 
11806 (17617 2175 1935 [117700 1010৮1060 01781 11177001 106215 2170 1116 
[01111010165 06 015 50018] ০09৫6 07 00170100 178৬6 101 0961 
0211160. 11) 900 0)6 01110118 9010 21017 0116 21701710819 81160 


৫৬. *৮/17116 1 (/0/121719) 21৬০5 20501016 11610 111 10176 ৮0110 01 (1100£11. 11 
01710115 2 51101 ০০৫০ 01001801106. 1196 (11615 2170 0106 811)2151, 0116 50610110 01) 
170 28917095010 1189 ৪11 06111000511 0769 ৪০০০1): 016 111100 59507) 01 00111116 
8110 116...৮/1180 ০0101110515 90110006170 ০০11০1-১. 18011810115101181. 7712 1117707 
776 0 /%6 (1.0107001/ 1927), 19731, 0. & 38. 


৪৬ আবহমান ভারত 


0 16112510815 09116 2110 0616177010195 ৮/)101] 0176 (1705 |) 
11117001151) 1185 06611 ৪ 061191 11 ৪ 08510 ০009 01 08118৬10111, 
11701010111 56101655 ৮/0116, 06080170161), 11017951, 109৮০-_-00181 15১ 11) 
[116 ৮/0105 ০0৫6 1119101)8, 4178661655 (০৮/2105 811 ০০017) 21105, 
7ি1611019, 211 10101001, ৬০010 01101501151) 01 8 1417712 2174 1, ০০211176 
11)0116101101% 10811) 2170 [016258116, (131786280-0112, 1,95501) 12 
৬৪5০ 13).+ 10 11715 1785 068 80064 ৪ 099176 00 00176 0109561 (0 
0০90 17) ৮/17909৬67 489 15 0000 11051 70.”-1. 1৮. 91), 
11111001151) (2 7১611021) 01151781) 700. 38-39. 

৬৮। রাজদণ্ডের ব্যবহার যাতে বিকৃত না হয় সেই দিকে নজর রেখেই প্রাচীন ভারতে 
দণ্ুনীতিকে ধর্মের পাদপীঠে স্থাপন করা হয়েছিল। অথচ দণুনীতিশাস্ত্র কখনই ধর্মশান্ত্রের 
সঙ্গে মিলেমিশে একাকার হয়ে যায়নি। দুটি শাস্ত্রকে স্বতন্ত্র বিদ্যারূপে আলোচনা করার 
মতো শিক্ষা প্রাচীন ভারতীয় রাষ্ট্রতান্তিকদের ছিল। সুপ্রাচীনকালে ভারতবর্ষে হয়তো 
ধর্মশাস্ত্রের প্রাধান্য ছিল। কিন্ত যত দিন যেতে থাকে ততই অর্থশাস্ত্র বা দণ্ডনীতিশাস্ত্রের 
প্রাধান্য বাড়তে থাকে। পণ্ডিতরা মনে করেন যে কৌটিল্যের অর্থশান্ত্রই ভারতবর্ষে 
দণ্ুডনীতিচর্চার শেষ সার্থক ফল। তাই যদি হয় তবে বলতে হবে যে খ্রিস্টীয় শতাব্দীর 
আগে-পরে দু-একশো বছরের মধ্যে ভারতবর্ষে দণ্ডনীতিশাস্ত্রর্চা শেষ হয়ে এসেছিল। 
শ্রীযোগেন্দ্রনাথ বেদান্ততীর্থ মহাশয় দেখিয়েছেন যে খ্রিস্টীয় ষষ্ঠশতক পর্যন্ত 
দণ্ডনীতিশাস্ত্রের চর্চা চলেছিল, তার পর থেকেই এই শাস্ত্র উপেক্ষিত হতে থাকে। 


দণ্ড নীতির অবক্ষয় 


৬৯। উপরের মতটিকে ভালোভাবে বোঝানোর জন্য আমরা শ্রীযোগেন্দ্রনাথ 
বেদান্ততীর্থ মহাশয়ের লেখা থেকে উদ্ধৃতি দিলাম। 


৫৭. গীতার দ্বাদশ অধ্যায় হল ভক্তিযোগ, তার ১৩-১৪ শ্লোক হল : 
অদ্বেষ্টা সর্বভূতানাং মৈত্র করুণঃ এব চ। 
নির্মমো নিরহংকারঃ সমদুঃখসুখঃ ক্ষমী॥। ১৩ 
সন্তষ্টঃ সততং যোগী যতাত্মা দৃঢ়নিশ্চয়ঃ। 
মর্যপিতমনোবুদ্ধি যো মত্তক্তঃ স মে প্রিয়ঃ॥॥ ১৪ 
“যিনি সকল প্রাণীর প্রতি দ্বেষহীন, মিত্রভাবাপন্ন, দয়ালু, মমত্বুদ্ধি শূন্য, নিরহংকার, সুখ-দুঃখে 
রাগছেষশূন্য, ক্ষমাশীল, সর্ধদা সন্তুষ্ট, সদা সমাহিতচিত্ত, সদা সংযতস্কভাব, সদা তত্তববিষয়ে 
দৃঢ়নিশ্চয় এবং যাহার মন ও বুদ্ধি সর্ধদা আমাতে অর্পিত, তিনি আমার প্রিয় ভক্ত'-_ 
শ্রীমপ্তগবদ্শীতা, উদ্বোধন কার্যালয়, তৃতীয় সংস্করণ (স্বামী জগদীম্বরানন্দ কর্তৃক অনুদিত, 


পৃ. ২৮১। 


দগুনীতি ৪৭ 


“৭ম শতকের পূর্বে কোন রাজমন্ত্রীই রাজা বা যুবরাজকে দণুনীতিশাস্ত্রে বিঃ 
করিবার জন্য প্রয়াসী হন নাই। ভারতবাসী যখন স্বাধীনতার আস্বাদ জানিত, তখন 
তাহাদের চিত্ত কখনও দগ্ডনীতিশান্ত্রে বিমুখ হইত না। ভারতবর্ষে বৌদ্ধ প্লাবনের ফলে 
অস্বাভাবিকভাবে ভারতীয় জনগণের হৃদয়ে এক অদ্তুত অকালবৈরাগ্য উদিত হইয়াছিল, 
যাহার প্রভাবে বুদ্ধিমান লোকেরাও এইরূপ বৈরাগ্যের সমর্থনই নিজের বিশেষ কর্তব্য 
বলিয়া মনে করিতেন। এতিহাসিকগণ বলেন- হর্ষবর্ধনের পরে তাহার মতো প্রভাবশালী 
অন্য রাজা ভারতে জন্মগ্রহণ করেন নাই । ৭ম শতকের পরে ভারতের ক্ষুত্র ক্ষুদ্র প্রদেশে, 
ক্র ক্ষুদ্র নরপতিগণ পরস্পর "বিবাদে রত থাকিয়া ভারতের অধঃপতনের পথ প্রশস্ত 
করিয়া গিয়াছেন। 

কিন্ত ষষ্ঠ শতকে মহাকবি দণ্তী যে দশকুমার-চরিত নামক গদ্যকাব্য রচনা 
করিয়াছিলেন তাহার ৮ম উচ্ছ্বাসে কবি দণ্তী নীতিশাস্ত্রের আবশ্যকতা বিশদভাবে বর্ণনা 
করিয়াছেন। রাজার দণ্ডনীতিশাস্ত্রে নৈপুণ্য কেন আবশ্যক, দণ্ডনীতিশাস্ত্রে পরিজ্ঞান ও শাস্ত্র 
প্রতিপাদ্য বিষয়ের প্রয়োগে সুশিক্ষিত না হইলে, রাষ্ট্র কিভাবে বিনষ্ট হয় তাহা মহাকবি 
দণ্ডী, সুন্দর আখ্যায়িকা দ্বারা বর্ণনা করিয়াছেন এবং অন্যবিদ্যাব্যসনী জনগণ দণুনীতিশাস্ত্রে 
উপেক্ষা প্রদর্শন করিয়া কিভাবে রাষ্ট্রকে অধঃপাতিত করে তাহারও একটি সুন্দর চিত্র এই 
৮ম উচ্ছ্বাসে দণ্ডী দেখাইয়াছেন। দণ্তী বলিয়াছেন যে, বিদর্ভদেশে পুণ্যবন্ম্া নামক একজন 
রাজগুণভূষিত শ্রেষ্ঠ নরপতি ছিলেন। তাহার পুত্র অনস্তবন্ঘা রাজা হইয়াছিলেন। এই 
রাজা বহুগুণভূষিত হইলেও দণ্ডনীতিশাস্ত্রে রাজার শ্রদ্ধা ছিল না। রাজাকে দগ্ুনীতিশাস্তর 
বীতশ্রদ্ধ দেখিয়া তাহার বৃদ্ধ মন্ত্রী বসুরক্ষিত রাজাকে উপদেশ করিয়াছিলেন। অনস্তবন্ম্ার 
পিতা পুণ্যবর্ম্মাও মন্ত্রী বসুরক্ষিতকে বহু সম্মান করিতেন। এই মন্ত্রী বলিয়াছিলেন যে, তুমি 
বহুগুণভূষিত এবং তোমার বুদ্ধিও প্রখর। নৃত্য, গীত, চিত্র, কাব্য প্রভৃতি ললিতকলাবিদ্যাতে 
তোমার অসাধারণতা আছে, তথাপি তুমি দগুনীতিবিদ্যাতে পরিশ্রম কর নাই বলিয়া 
তোমার বুদ্ধি বিশুদ্ধি লাভ করিতে পারে নাই। যে রাজা দগ্ুনীতির দ্বারা বুদ্ধি বিশোধন 
করেন নাই-_সে রাজা বুদ্ধিহীন। দগ্ডনীতিশাস্ত্রে বুদ্ধিহীন রাজা অতি সমৃদ্ধ হইলেও 
শত্ররাজগণ কিরূপে তাহাকে অবনমিত করিয়া থাকে তাহা বুঝিতে পারেন না। কোন্‌ 
কার্ষে রাষ্ট্রের কল্যাণ হয় ও কোন্‌ কার্যে রাষ্ট্রের অকল্যাণ হয় তাহা বুঝিতে পারেন না। 
রাষ্ট্রের শুভাশুভ বুঝিতে না পারিয়া দণ্ডনীতি জ্ঞানহীন রাজা যে সমস্ত কার্যে প্রবৃত্ত হইয়া 
থাকেন সেই সমস্ত কার্ষে স্বপক্ষীয় ও পরপক্ষীয় জনগণ ছ্বারা বাধাপ্রাপ্ত হইয়া থাকেন। 
স্বপক্ষীয় ও পরপক্ষীয় জনগণ দ্বারা অবজ্ঞাত রাজার কোন আদেশই প্রজাগণের 
কল্যাণসাধন করিতে পারে না। নীতিজ্ঞানহীন রাজার আদেশ লঙঘন করিয়া প্রজারা 
যথেচ্ছ ব্যবহার করিয়া থাকে। আর তাহাতে রাষ্ট্রের স্থিতি বিধুত হইয়া পড়ে। রাষ্ট্রবাসী 
জনগণ যখন মর্যাদাশূন্য হইয়া ব্যবহাঁরে প্রবৃত্ত হয় তখন তাহারা নিজেদের ও রাজার 


৪৮ আবহমান ভারত 


ধ্বংসের কারণ হইয়া উঠে। দগ্ুনীতি লোকযাত্রার প্রদীপ। এই দগুনীতি যথাযথভাবে 
অনুষ্ঠিত হইলে লোকযাত্রা সুচারুরূপে সম্পন্ন হইয়া থাকে। রাষ্ট্রের অতীত বর্তমান ও 
ভবিষ্যৎ এবং দূরবর্তী রাষ্ট্রসমূহেরও স্বরূপ অবলোকন করিবার নিমিত্ত এই দপ্তনীতি শাস্ত্রই 
অপ্রতিহত চক্ষু। এই নীতিচক্ষু বিবর্জিত রাজা বিশালচর্মচক্ষুযুক্ত হইলেও রাষ্ট্রীয় বিষয় 
অবধারণ করিতে পারেন না বলিয়া তাহাকে অন্ধই বলা হয়,অতএব হে রাজকুমার! তুমি 
কর। এই বিদ্যা অভ্যাস করিয়া তদনুসারে কার্যের অনুষ্ঠান করিলে রাজশক্তির বৃদ্ধি 
হইবে, কোন স্থলেই তোমার পরাজয় হইবে না এবং তুমি চিরকাল পৃথিবীর অধীশ্বর 
হইয়া থাকিতে পাবিবে।” (পৃ. ৪২-৪৩) 

৭০। এর পর যোগেন্দ্রনাথ বেদান্ততীর্থ মহাশয় ভারতবর্ষে দগ্ুনীতিশাস্ত্রের 
অধঃপতনের কথা বলেছেন। 

«“..৭ম শতকে ভারতের একজন শ্রেষ্ঠ নরপতি হর্ধবর্ধন ভারতে রাজত্ 
করিতেছিলেন। তাহার সভায় মহাকবি বাণভট্ট স্বীয় অসাধারণ কবিত্ব প্রভাবে আদৃত 
হইয়াছিলেন। এই মহাকবি বাণভষ্ট কাদন্বরী নামক সুপ্রসিদ্ধ গদ্য কাব্যগ্রন্থ রচনা 
করিয়াছিলেন। কাদম্বরীর প্রথমভাগে শুকনাশের উপদেশ অতি প্রসিদ্ধ । মন্ত্রী শুকনাশ 
যুবরাজ চন্দ্রাপীড়কে অনেক বহুমূল্য উপদেশ করিয়াছিলেন এই উপদেশ বাক্যগুলি 
কবিত্বছটায় সমুজ্্বল, কিন্তু এই সমুজ্ঘ্বল উপদেশ বাক্যের মধ্যেই এমন কতগুলি কথা 
আছে যাহাতে বুঝিতে পারা যায়__মহাকবি বাণভট্রের সময়ে দগুনীতিশাস্ত্রের প্রতি 
মানুষের অশ্রদ্ধা জন্মিয়াছিল। মন্ত্রী শুকনাশ বলিতেছেন-__যাহাদের কৌটিল্যের অর্থশাস্ত্রই 
প্রমাণ-_যে কৌটিল্য অর্থশান্ত্রে অতি নৃশংসপ্রায় উপদেশসমূহ বর্ণিত হইয়াছে, এই 
শাস্ত্রে অনুবতীগিণের অকার্য কি থাকিতে পারে?£ এই শাস্ত্ানুসারে অভিচারক্রিয়ানিপুণ 
ক্রুরপ্রকৃতি পুরোহিতগণই রাজার গুরু হইবেন। অন্যের নিগ্রহচিন্তায় নিরত মন্ত্রিগণই 
রাঁজার উপদেষ্টা হইবেন। অতীত-সহস্র নরপতিগণকর্তৃক ভুক্ত ও পরিত্যক্ত রাজলক্ষ্মীতে 
রাজার আসক্তি উৎপাদন করা হইবে। শক্রবিনাশের জন্যই রাজা শাস্ত্রাভ্যাস করিবেন 
এবং স্বাভাবিক শ্রীতিসম্পন্ন ভ্রাতৃগণই রাজার উচ্ছেদ্য হইবে। 

এই সমস্ত উপদেশ দ্বারা অর্থশাস্ত্রের প্রতি অবজ্ঞাই প্রদর্শিত হইয়াছে। কেবল অবজ্ঞাই 
প্রদর্শিত হইয়াছে তাহা নহে, ভারতীয় নরপতিগণের স্বাধীনতার মূল শিথিল করা 
হইয়াছে। বৈরাগ্যসম্পন্ন রাজা কোনদিনই রাজ্য রক্ষা করিতে পারে না। মহারাজ 
হর্ষবর্ধনের যে এম্বর্য বাণভট্ট দেখিয়াছিলেন, তাহা নিশ্চয় হর্ষবর্ধনের বৈরাগ্যলন্ধ নহে। 
দণ্ডনীতিশান্ত্রে ভারতীয়গণের চিত্তকে বিরক্ত করিতে ইহারা সহায়ক হইয়াছিলেন।” 

(পৃ. ৪১-৪২) 
৭ম শতক থেকে দগ্ুনীতিশাস্ত্রের যে-উপেক্ষা আরন্ত হয়েছিল ৯ম শতকেও তা 


দগুনীতি ৪৯ 


বদলায়নি। এই শতকে কাশ্মীরদেশের বিখ্যাত নৈয়ায়িক ছিলেন 'জয়ন্তভষ্ট'। তিনি 
দণ্ুনীতি ও বার্তাশাস্ত্রকে সম্পূর্ণ উপেক্ষা করেছেন। শ্রীযোগেন্দ্রনাথ বেদান্ততীর্থ 
বলেছেন : জয়ন্তভট্ট “দগুনীতি ও বার্তীশান্ত্রকে বিদ্যাবিভাগ হইতে বহিষ্কৃত করিয়াছিলেন। 
কেন করিয়াছিলেন তাহার অভিপ্রায় সুস্পষ্ট। উৎকট পরলোকরাগ এমনই বিমুগ্ধ 
করিয়াছিল যে-_যে বিদ্যার প্রভাবে সাক্ষাংভাবে ইহলোক ও পরম্পরাভাবে পরলোক 
রক্ষিত হইত, সেই দণ্ুনীতি ও বার্তাশাস্ত্র উপেক্ষার বিষয় হইয়াছিল। দণ্ডনীতি ও বার্ত 
সাক্ষাংভাবে পরলোক সাধক নহে। যদিও “জয়ন্তভট্ট' কাশ্মীররাজ শঙ্করবর্মার সুশাসিত 
রাজ্যেই বাস করিতেন এবং রাজার সুশাসনের গুণেই নবমশতকে কাশ্মীরমণ্ডল 
বিদ্বজ্জনপূর্ণ ছিল এবং ছিল বলিয়াই জয়ন্তভট্ট অসাধারণ পাণ্ডিত্য উপার্জন করিতে সক্ষম 
হইয়াছিলেন। যে দগুনীতির সুপ্রয়োগের প্রভাবে তাহার এই অসাধারণ পাপ্ডিত্য লাভ 
হইয়াছিল- মাত্র পারলৌকিক ফলের উৎ্কট তৃষ্ণতে সেই দণ্নীতিশাস্ত্রকে উপেক্ষা 
করিতেও কুষ্ঠিত হন নাই।” (পৃ. ৪০) 

৭১। শ্রীযোগেন্দ্রনাথ বেদাস্ততীর্থ এবং বি.এ. সালেতোর যে-মত প্রকাশ করেছেন তা 
শামশাস্ত্রীর মতের বিপরীত। শামশাস্ত্রীই প্রথম অর্থশাস্ত্রের সম্পাদনা করেন। এই গ্রন্থের 
ভূমিকায় (পৃ. ৬-৭) তিনি বলেছেন যে দণ্তী অর্থশাস্ত্রকে উপেক্ষা করেছিলেন। তার 
মতকে প্রতিষ্ঠা করার জন্য তিনি দশকুমার চরিত-এর ৮ম উচ্ছ্বাসের বাক্য উদ্ধৃত করেছেন। 
শ্রীযোগেন্দ্রনাথ বেদান্ততীর্থ ও শ্রীসালেতোর-এর বিরাট আলোচনা পড়লে বুঝতে 
অসুবিধা হয় না যে শামশাস্ত্রীর ভুল কোথায়। এ-বিষয়ে শ্রীযোগেন্দ্রনাথ বেদান্ততীর্থের 
মতো পুনর্বার উদ্ধৃত করা যায়। 

“কবি দণ্তী অর্থশাস্ত্রে অবজ্ঞা প্রদর্শন করেন নাই, প্রত্যুত বৃদ্ধ মন্ত্রী বসুরক্ষিতের 
উপদেশে দণুনীতিশাস্ত্রের প্রতি অত্যধিক শ্রদ্ধাই প্রদর্শন করিয়াছেন, শাস্ত্রী মহাশয়ের এ- 
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৫০ আবহমান ভারত 


স্থলে বিশেষভাবে ভ্রান্তি ঘটিয়াছে। রাজার চাটুকার “বিহারভদ্র' রাজাকে বিলাসব্যসনে 
ডুবাইয়া রাজার সর্বনাশ করিবার নিমিত্ত যে সমস্ত অসৎ কথা বলিয়াছিল তাহাতেই 
দণ্ডনীতির নিন্দা করা হইয়াছে। বাক্যের বক্তা ও বোদ্ধব্য নিরূপণ না করিয়া কেবলমাত্র 
গ্রন্থে আছে__এই মনে করিয়াই যদি তাহাতে গ্রস্থকারের তাৎপর্য নিরূপণ করা হয়, তবে 
রামায়ণাদি গ্রস্থেও বাল্মীকি প্রভৃতি মহর্ষিগণের দুষ্কার্যে তাৎপর্য নিরূপিত হইবে। যেমন 
রামায়ণের যুদ্ধকাণ্ডের ত্রয়োদশ অধ্যায়ে পর্থ শ্লোকে মহাপার্থ রাবণক্কে বলিতেছেন,__ 
হে রাক্ষসরাজ! তুমি সকলের ঈশ্বর তোমার আর কেহ ঈশ্বর নাই; অতএব হে 
শত্রতঘাতিন্! তুমি বৈদেহীর সাথে নির্বাধে ক্রীড়া কর, তোমার সহিত ক্রীড়া করিতে 
সম্মতা না হইলে তুমি বলপূর্বক কুকুটবৃত্তি অবলম্বন করিয়া, পুনঃ পুনঃ সীতাকে আক্রমণ 
করিয়া ভোগ কর। ইহাতে কি বুঝিতে হইবে যে বাল্মীকি পরস্ত্রীধর্ষণে পরামর্শ 
দিতেছেন?, (পৃ. ৪৩-৪৪) 

৭২। উপরে দণগুনীতিশাস্ত্রের বিবর্তন আলোচনা করার পর আমরা দগ্ুনীতিশাস্ত্রের 
সঙ্গে ধর্মশাস্ত্রের যোগ কী ছিল তা আলোচনা করতে পারি। এ-বিষয়ে তিনটি বিশিষ্ট মত 
প্রচলিত আছে। প্রথম মতটি হল ধর্মশাস্ত্র থেকে দণ্ডনীতির উত্তব ঘটেছে। দ্বিতীয় মতটি 
হল ধর্মশাস্ত্র থেকে দগ্ুনীতির উদ্তব ঘটেনি, বরং দুটি বিদ্যাই সমান্তরালভাবে গড়ে 
উঠেছিল। তৃতীয় মতটি হল দণুনীতি ধর্মশাস্ত্রের সম্পূর্ণ বিরোধী একটি বিদ্যা। প্রথম 
মতের প্রবক্তা হলেন অধ্যাপক ভিন্টারনিজ ও ডঃ কেনে। দ্বিতীয় মতের প্রবক্তা হলেন 
ডঃ নরেন্দ্রনাথ লাহা ও অধ্যাপক রঙ্গস্বামী আয়েঙ্গার। তৃতীয় মতটি প্রকাশ করেছেন 
অধ্যাপক কিথ্‌। 

৭৩। অধ্যাপক ভিন্টারনিজের মত : প্রাচীন ভারতে রাজারা যখন ধর্মশিক্ষা করতেন 
তখন তার সঙ্গে তাদের দণ্ডনীতির শিক্ষা দেওয়া হত। তখন দণুনীতি ছিল ধর্মশাস্ত্রের 
সঙ্গে সম্পৃত্ত। পরবর্তী কোন সময়ে দণ্ুনীতি ধর্মশান্ত্র থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়ে। ধর্মশাস্ত 
থেকে স্বতন্ত্র হবার পর দগুনীতি অর্থশাস্ত্ররূপে পরিচিত হতে থাকে। এরপর থেকে 
রাজপুরুষেরা ধর্মশান্ত্রের সঙ্গে দণ্ডনীতিশাস্ত্রকে অর্থশাস্ত্রনামে পৃথকভাবে শিক্ষালাভ 
করতে থাকেন। মহাভারতে ও অন্যান্য প্রাচীন গ্রন্থে অনেক ধর্মশাস্ত্রপ্রণেতাকে দণ্ডনীতি 
বা অর্থশাস্ত্রচয়িতারূপে দেখানো হয়েছে। এর থেকে বোঝা যায় যে দুটি শাস্ত্র 
স্বতন্ত্রভাবে প্রাচীন ভারতে আলোচিত হত। 

৭৪। ভিন্টারনিজের মতের দুটি দিক আছে। একদিকে তিনি বলেছেন যে 
দণ্ডনীতিশাস্ত্র ধর্মশাস্ত্র থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে অর্থশান্ত্রনামে একটি স্বতন্ত্র বিদ্যারূপে প্রতিষ্ঠিত 
হয়েছিল। এ মত হয়তো ভুল নয়। অন্যদিকে তার মত হল মহাভারত ও অন্যান্য গ্রন্থে 
'একই লোককে দুটি শাস্ত্রের রচয়িতা বলে দেখানো হয়েছে। এ মত খুব গ্রাহ্য নয়। 


দণ্ডনীতি ৫১ 


৭৫। ডঃ কেনের মত : ডঃ কেনে বলেছেন যে অর্থশাস্ত্র ও ধর্মশাস্ত্র আপাতভাবে 
দুটি ভিন্ন শাস্ত্র, তাদের উদ্দেশ্য, পঠন-পাঠন ও বোধের শৃঙ্খলা সম্পূর্ণ ভিন্ন। কিন্তু মূলত 
দুটি ভিন্ন নয়। অর্থশাস্ত্র আসলে ধর্মশাস্ত্রের শাখামাত্র। রাজার কর্তব্য কী, এই প্রশ্নের 
মীমাংসা অর্থশাস্ত্রের মূল বিষয়। অথচ রাজার আচরণ-সংক্রান্ত নানাবিধ নিয়মাবলী 
ধর্মশাস্ত্রেও আলোচিত হয়েছে__(7179981) /11858508 8110 [01810858508 216 
0911 001108015101101151)60 01 8০00] 01 10116 01006161706 ০01 06 (৮/০ 
5850785 11) 1062815 80170 11) 116 116117005 2001060 10 16901) 11617, 4১101125858 
15 19911 2 01911011 01 1119 10119177859508 25 1116 (0011701 06215 ৮/101) 0176 
[05100175101110165 ০01 0116 101155 001 ৮/101]) 10165 81০ 1810 00৮) 11] 11219 
(621565 011 ///277710”)। কেনে বলেছেন যে রাজধর্ম আসলে ধর্মশান্ত্ররেই অংশ। 
আর অর্থশাস্ত্র যেহেতু রাজধর্মকে বিশ্লেষণ করে, রাজার অধিকার, সুযোগ-সুবিধা ও 
দায়িত্ব-কর্তব্যাবলী নিয়ে আলোচনা করে সেইহেতু অর্থশাস্ত্র মূলত ধর্মশাস্ত্রের অংশ। 

৭৬। ডঃ নরেন্দ্রনাথ লাহার মত : ডঃ লাহা বলেছেন যে ধর্মশাস্ত্রের বিবর্তনের একটি 
সুনির্দিষ্ট অধ্যায় আছে, তাকে “সৃত্র-অধ্যায় বলা যেতে পারে। অনুরূপভাবে বার্তা ও 
দণ্ডনীতি এবং এ-দুটিকে গ্রহণ করে গড়ে ওঠা অর্থশাস্ত্রেরও একটি “সৃত্র-অধ্যায় আছে। 
বিবর্তনের দিক থেকে দণ্ডনীতিশাস্ত্র ধর্মশাস্ত্রের সঙ্গে সমান্তরাল ও সমকালীন (191 ৪3 
117০ 0191719759510195 1190 এ 52172 [0911090, 50 2150 0176 01121101195 01 16281711116, 
77716 2100 22779277111, 00111250 ০% 1176 /110108525085, [085590 011081917 ৪ 
51111181 571176 [06110 270 0010014 ৮/611 1086 0601) ০010111)018116015 ৬/110 
[116 ৮/0115 07 016 0011991001101110 51865 07 09610101161 06 076 
2/12717725751725) | 

৭৭। নরেন্দ্রনাথ লাহার মতকে সালেতোর নির্মমভাবে সমালোচনা করেছেন। 
সালেতোর-এর মতকে সংক্ষেপে নীচে দেওয়া হল। 

দণ্ডনীতির বিবর্তনের ইতিহাসে একটি সূত্র-অধ্যায় ছিল-_ডঃ লাহার এ-মতকে গ্রহণ 
করা হয়তো সম্ভব। কিন্তু গ্রহণ করা সম্ভব নয় ডঃ লাহার অন্য উক্তিটি-_ধর্মশাস্ত্রের সূত্র 
অধ্যায় বিবর্তনের যে সব পর্যায়ের মধ্য দিয়ে পরিশীলিত হয়েছিল দণুনীতির সুত্র- 
অধ্যায়কে সেই একই পর্যায়ের মধ্য দিয়ে যেতে হয়েছিল। এ উত্তিকে গ্রহণ করতে হলে 
প্রথমে সূত্র-সাহিত্যকে সঠিকভাবে আলোচনা করতে হবে। সুত্র-সাহিত্যের প্রধান বিষয় 
গারস্থ্য ধর্ম (৫01)65010 1111815)। দেখতে হবে যে গাহ্‌স্থ্য ধর্মের সঙ্গে সঙ্গে সৃত্র- 
সাহিত্যে প্রশাসন ও সরকারতত্ত্ব সম্পর্কে আলোচনা হয়েছিল কি না। তা দিনা হয় 
তবে একথা বলা যাবে না যে দণ্ডনীতিশাস্ত্রের বিবর্তনের বিভিন্ন অধ্যায় ধর্মশাস্ত্রের বিভিন্ন 


অধ্যায়ের বিবর্তনের সঙ্গে কালসম্বন্বযুক্ত বা সমকালীন। 


৫২ আবহমান ভারত 


৭৮। ডঃ কেনে বলেছেন যে ধর্মশান্ত্রের উদ্তব হয়েছিল খ্রিস্টপূর্ব ষষ্ঠ শতাব্দীর 
আগে। কিন্তু সূত্র-সাহিত্যের উত্তব কোন মতেই হিস্টপূর্ব ষষ্ঠ শতাব্দীর আগে হয়নি। 
তাহলে কী করে বলা যাবে দগুনীতিশাস্ত্র ধর্মশান্ত্রেরে সমকালীন বা তার সঙ্গে 
কোন মিল নেই। ধর্মশাস্ত্রের উৎস হল বৈদিক সংহিতা । অধ্যাপক জুলিয়াস এগলিং 
(101105 61178) দেখিয়েছেন যে পরবর্তীকালে এই সংহিতা সাহিত্যকে ছোট করা 
হয়েছিল বিভিন্ন ব্রাহ্মাণে। তারপর তাকে আরও ছোট করা হল কক্গসৃত্রে। তাহলে দেখা 
যাচ্ছে যে যুগপরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে যুগের প্রয়োজনীয়তা ও মানসিকতার সঙ্গে 
সামঞ্জস্য রেখে ধর্মশান্ত্রকে উত্তরোত্তর ছোট করা হয়েছিল। দণগ্ডনীতিশাস্ত্রের প্রাথমিক 
আয়তনকেও এইভাবে ক্রমশ ছোট করা হয়েছিল। পূর্বেই বলা হয়েছে যে পিতামহ ব্রহ্মা 
যে অর্থশাস্ত্র রচনা করছিলেন তাতে ছিল একলক্ষ অধ্যায়। বিশালাক্ষ মহাদেব সেই 
মহাগ্রন্থকে দশহাজার অধ্যায়ে সংক্ষিপ্ত করলেন। তাকে আরও ছোট করে পাঁচ হাজার 
অধ্যায়ে তার সার-সংগ্রহ করলেন ইন্দ্র। অতঃপর বৃহস্পতি তাকে ছোট করলেন তিন 
হাজার অধ্যায়ে। শেষবারের মতো তার সংক্ষেপ রচনা করলেন শুক্র (উশনা)। 
অর্থশাস্ত্রের আয়তন হল একহাজার অধ্যায়। অর্থশাস্ত্রের এই ক্রমসংকোচনের ঘটনাকে 
ধর্মশান্ত্রের ক্রমহাসমানতার অনুরূপ ঘটনা বললে ভুল বলা হবে। দুটি আপত্তির কথা 
সালেতোর উল্লেখ করেছেন। এক, মহাভারতে অর্থশাস্ত্রের যে বর্ণনা আছে তাতে দেখা 
যায় যে অর্থশাস্ত্রের অন্তর্গত বিষয়রূপে তিনটি বিদ্যা প্রাধান্য পেয়েছে_ ধর্ম, অর্থ, কাম। 
সেখানে অর্থশাস্ত্রকে নিজস্ব অধিকার নিয়ে প্রতিষ্ঠিত হতে পারে এমন কোন স্বতন্ত্র 
বিদ্যারূপে চিন্তা করা হয়নি। অতএব অর্থশাস্ত্রকে রাষ্ট্রতত্বের অর্থবাহী স্বতন্ত্র বিদ্যারূপে বা 
সাহিত্যরূপে ভাবা যাবে না। দুই, দণ্ডনীতির ক্রমসক্কোচনের ধারাটি পরিণতি লাভ করতে 
পারেনি। যদি ধরে নেওয়া যায় যে পৈতামহতন্ত্র থেকে ওশনসতন্ত্র পর্যস্ত দণ্ডনীতি 
সাহিত্যের কলেবরকে ক্রমশ ছোট করা হচ্ছিল, তাহলে প্রশ্ন জাগে কেন তার পরেও 
দণ্ডনীতির কলেবরকে আরও ছোট করা হল না? কল্পসূত্রের অনুরূপ দণগুনীতির একটি 
সংহত, সংক্ষিপ্ত অবয়ব হয়ত দাঁড় করানো যেত, কিন্তু অবশেষে তা হল না। অথচ, 
কৌটিল্যের হাতে অর্থশাস্ত্রের আয়তন বৃদ্ধি পেল, কমল না। অর্থাৎ ধর্মশাস্ত্রের মত 
অর্থশাস্ত্রের ক্রমসঙ্কোচনের ধারা একটি পর্যায়ে তব হয়ে যায় এবং তারপর থেকে তা 
বিপরীতমুখী হয়ে পড়ে। তাহলে পরিণতিতে অর্থশাস্ত্র ও ধর্মশাস্ত্রের ধারা সম্পূর্ণ স্বতন্ত্। 
দুটির মধ্যে কোন মিল পাওয়া যাবে না। সালেতোর-এর মতের মূল অংশটি নীচে উদ্ধৃত 
হল। 
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09191161 09৬০101)17767)1. (পৃ. ১৮) 
৭৯। কৌটিল্যের অর্থশাস্ত্রে বলা হয়েছে 
শান্ত্রসমুদ্দেশঃ___পঞ্চদশাধিকরণানি, সপঞ্চাশদধ্যায়শতং, 
সাশীতি প্রকরণশতং যট্শ্লোকসহত্রানীতি।। 
(কৌটিলীয় অর্থশাস্ত্র_রাধাগোবিন্দ বসাক) 
“এই শাস্ত্রের বিষয়-সূচী আছে এইরূপ : ইহাতে ১৫টি অধিকরণ, ১৫০টি অধ্যায় 
ও ১৮০টি প্রকরণ এবং ৬০০০টি শ্লোক আছে (অর্থাৎ ইহাতে সন্নিবেশিত অক্ষরসমূহ 


দ্বারা ৬ হাজার ৩২ অক্ষর বিশিষ্ট শ্লোক বা গ্রন্থের রচনা সম্ভবপর হইতে পারে), 
(এ পৃ. ৭) 


৫৪8 আবহমান ভারত 


তাহলে দেখা যাচ্ছে কৌটিল্যের অর্থশাস্ত্রে ৬০০০টি শ্লোক ছিল, অধ্যায় নয়। 
সালেতোর এই শ্লোকেরই ইংরাজি তর্জমা করে বলেছেন 92728 1 তাহলে তিনি যখন 
বলেন ব্রঙ্গা রচিত অর্থশান্ত্রে ১০০,০০০ 50758 ছিল তখন তিনি শ্লোকই বুঝিয়েছেন। 
এ-কথা বোধহয় ঠিক নয়। পৈতামহতন্ত্রে শ্লোকসংখ্যা কত ছিল আমরা জানি না, কিন্তু 
অধ্যায় সংখ্যা ছিল ১০০,০০০। আর কৌটিল্যের অর্থশাস্ত্রের অধ্যায় সংখ্যা ছিল মাত্র 
১৫০টি। তাহলে দণগুনীতির ক্রমসঙ্কোচনের ধারাটি বরাবর অব্যাহত ছিল। সালেতোর 
সম্ভবত এই বিষয়টি বুঝতে পারেননি। তিনি কৌটিল্যের অর্থশাস্ত্রের শ্লোকসংখ্যার সঙ্গে 
অন্যান্য পূর্বাচার্যগণের রচিত গ্রন্থের অধ্যায় সংখ্যার সঙ্গে গুলিয়ে ফেলেছেন। দণ্ডনীতির 
ক্রমসঙ্কোচন নিয়ে যোগেন্দ্রনাথ সাংখ্যবেদান্ততীর্থের মতটি নীচে উদ্ধৃত হল; 

“এই পৈতামহতন্ত্র যে অতি বিশাল তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। যে গ্রন্থের এক লক্ষ 
অধ্যায়, তাহার প্রতি অধ্যায়ে ২০টি শ্লোক থাকিলেও সেই গ্রন্থের শ্লোক সংখ্যা ২০ লক্ষ 
হয়। এইরূপ বিশাল গ্রন্থ যে সাধারণ মানুষের অধ্যয়নযোগ্য নহে তাহা বলাই বাহুল্য । 
এজন্য ভগবান্‌ বিশালাক্ষ মহাদেব এই গ্রন্থের সার সঙ্কলন করিয়া দশ হাজার অধ্যায়যুক্ত 
একখানি তন্ত্র প্রণয়ন করেন। এই তন্ত্রের নাম শৈবালক্ষতন্ত্র।.... ভগবান ইন্দ্র এই 
বৈশালাক্ষ তন্ত্রের সার সংগ্রহ করিয়া পাঁচ হাজার অধ্যায়ে আর একখানি তন্ত্র প্রণয়ন 
করেন। এই তম্ব্ের নাম বাহুদন্তক তন্ত্র। কৌটিল্য-প্রণীত অর্থশান্ত্রে এই তন্ত্র হইতে যে 
সমস্ত সিদ্ধান্ত সংগৃহীত হইয়াছে, সেই সমস্ত স্থলে ইন্দ্রকে বাহুদন্তীর পুত্র বলিয়া নির্দেশ 
করা হইয়াছে। এই বাহুদস্তক তন্ত্রের সার সঙ্কলন পূর্বক তিন হাজার অধ্যায়ে ভগবান 
বৃহস্পতি আর একখানি তন্ত্র প্রণয়ন করেন। এই তন্ত্রের নাম বাহস্পত্য তন্ত্র। এই 
বার্হস্পত্য তন্ত্রের সার সঙ্কলন পূর্বক ভগবান্‌ শুক্র ডেশনা) এক হাজার অধ্যায়ে আর 
একখানি তন্ত্র প্রণয়ন করেন। এই তন্ত্রের নাম ওঁশনস তন্ত্র। এই সমস্ত তন্ত্র হইতেই 
সিদ্ধান্তসমূহ, কৌটিল্য-প্রণীত অর্থশান্ত্রে সংগৃহীত হইয়াছে। গ্রন্থের প্রারস্তে কৌটিল্য 
বলিয়াছেন__-' পৃথিবীর লাভ ও পালনাদির জন্য পূর্বাচার্যগণ যে সমস্ত অর্থশাস্ত্র প্রণয়ন 
করিয়ছিলেন, প্রায়শঃ সেই সমস্ত গ্রন্থ একত্র সঙ্কলিত করিয়া এই অর্থশাস্ত্র দেগুনীতি) 
সঙ্কলিত হইল”।” 

৮০। যোগেন্দ্রনাথ বেদাস্ততীর্থ মহাশয় স্পষ্ট করেই দেখিয়েছেন যে প্রাচীন ভারতের 
দণ্ডনীতির ক্রমসঙ্কোচনের ধারাটি শুরু থেকে শেষ পর্যস্ত অব্যাহত ছিল। সালেতোর 
সম্ভবত এই ধারাটিকে স্পষ্ট করে বুঝতে পারেননি। 

৮১। অধ্যাপক আয়েঙ্গারের মত : অধ্যাপক আয়েঙ্গারের মত হল যে দগ্ুনীতির উত্তব 
ধর্মশান্ত্র'থেকে নয়; দণ্ডনীতি শুরু থেকে একটি স্বতন্ত্র বিদ্যারূপে গড়ে উঠেছিল। তিনি 
লিখেছেন : 'নীতিশাস্ত্রের মধ্যে আমরা এমন এক ধরনের সাহিত্যের অবস্থান দেখতে পাই 
যা সুচনায়, দৃষ্টিকোণে, ঝৌকে এবং মানে ধর্মপুস্তকগুলি থেকে স্বতন্ত্র (7 075 


দণ্ডনীতি ৫৫ 


10585085 ৮/০ 1086, 01 016 0101167 11710, এ) 17706000110610 ০০9৫ 9 
11051900016, ৬/1710952 01111), 5081101001170 0901001, 2110 5(81102105 01661 0) 


[17056 01 1016 081101108] 18৬ 70০090105)1 অধ্যাপক আয়েঙ্গার আরও বলেছেন : 
“অর্থশাস্ত্র থেকে ধর্মশাস্ত্র অনেক বেশি গুরুত্বপূর্ণ (10179085858 15 5(01106 001) 
/৯101858528)”| তিনি যাজ্ঞবক্ষোর উদ্ধৃতি দিয়ে একথা বলেছেন। ধর্মশাস্ত্রের প্রাধান্য 
স্বীকার করার অর্থ এই নয় যে অর্থশান্ত্রকে তার অংশ বলে ধরে নিতে হবে। কৌটিল্য 
স্বয়ং ধর্মশাস্ত্রের প্রাধান্য স্বীকার করেছেন, তা বলে অর্থশাস্্রের স্বাতন্ত্রকে তিনি অস্বীকার 
করেননি। অধ্যাপক আয়েঙ্গারের মতও তাই। ধর্মশাস্ত্রের গুরুত্ব স্বীকার করে নিয়েও 
স্বতন্ত্র বিদ্যারূপে অর্থশাস্্রের প্রাধান্যকে অস্বীকার করতে তিনি নারাজ-_€]1 $ 78101 
106095521 10 01010166 10011101 01) 1115 01116167706 061৮/961) [176 ০8170111081 


19৬ 00015 8174 (010 0০09০9103 011 [00111 10 5110810 501006 10 58৮ 0190 1115 011 
11015 910101110 (1171 8 02110111021 18৮ 00901 ৬/০10 01817) (0 50196156009 ৪ 111016 


৮/011 017 [001115) 

৮২। অধ্যাপক কিথের (%.3. 76610) মত : অধ্যাপক কিথ মনে করেন যে অর্থশাস্ত্, 
নীতিশাস্ত্র, বাজনীতি, দণ্ডনীতি, এগুলি সব সমার্থক। সবগুলির বিষয় ও উদ্দেশ এক-_ 
বিষয় রাজা বা শাসকের আচরণবিধি, উদ্দেশ তার নিয়ন্ত্রণ। সবগুলি একত্রে রাজবিজ্ঞান 
বা রাষ্ট্রবিজ্ঞানকে সুচিত করে। যৌথভাবে বা পৃথকভাবে এগুলির কোনটির সঙ্গেই 
ধর্মশাস্ত্রে যোগ নেই। মানুষের নৈতিক জীবন অর্থশাস্ত্রের বিষয় নয়। ধর্মশাস্ত্রের সেইটি 
হল মুল বিষয়। অর্থশাস্ত্রের বিষয় হল রাজনীতিতে অথবা বৃহত্তর অর্থে রাষ্ট্রনীতিতে 
মানুষের ভূমিক! ৷ তার বাইরে প্রাত্যহিক জীবনে মানুষের সাধারণ দেওয়া-নেওয়া, আচার- 
ব্যবহারও অর্থশাস্ত্রের অন্তর্ভুত্ত। মানুষের ধর্ম ও নৈতিক জীবন যা ধর্মশাস্ত্রের আলোচ্য 
তা কখনই অর্থশাস্ত্রের অন্তর্ভুক্ত হতে পারে না। দণুনীতি ধর্মশান্ত্রের বিপরীত 
(09917091710 ৯৪৩ 0029590 10 1116 10171817198585095)1 সালেতোর একটি বাক্যে 
চমৎকারভাবে অধ্যাপক কিথের মতটিকে ব্যক্ত করেছেন : 40776 ৪০/০০৪৪ ০1 1115 
[11901 ১25 19100059501 4. 3. 16610) ৮110, ৮/10116 8011100115 0181 006 
21105051705 01 076 77115051705 01 076 ৮2781110016 2777927111৮ 0196 
8110 0119 58116. ৮12. 016 5016102 01 ০01708101. 01 012 00174810001 101785, 
20171900119 0115 271/1452577 2110 006 71141525174 ৮4616. 00109524 00 0102 


2/10/777525170 11 25 100101) 25 079 216 0101 00065 01 17018150110 0681 ৮/101) 
1001175 8০0101 11101800081 100110105 2170 00170010101 10116 01017191 88175 01 


৪৮৪1 08 116 2170 11109100980156. 
৮৩। সালেতোরের মত : উপরে যে তিন ধরনের মতের কথা বলা হয়েছে তার মধ্যে 


একটি মতই যুক্তিসঙ্গত ও গ্রাহ্য। সালেতোর বলেছেন সেটি হল এই, দণ্ুনীতিশাস্ত্ 
ধর্মশান্ত্র থেকে উত্তৃত। এই মতটিকে বুঝবার জন্য সালেতোর বলেছেন, তিনটি স্বতন্ত্র 


৫৬ আবহমান ভারত 


সমস্যার আলোচনা হওয়া দরকার : এক, প্রাচীন ভারতীয়দের মতে সমস্ত জ্ঞানের উৎস 
কি;দুই, ধর্মশান্ত্রের সঙ্গে তার যোগ কি ; এবং তিন, মনুস্মৃতি অনুযায়ী ধর্মশাস্ত্রের সঙ্গে 
দণ্ডনীতির যোগ কোথায়। সনাতন ভারতীয়দের মতে সমস্ত জ্ঞানের উৎস হল বেদ। বেদ 
শব্দটি এসেছে সংস্কৃত বিদ্-ধাতু থেকে। বিদ্‌-ধাতুর অর্থ হল জানা (1091010)। যেহেতু 
সমস্ত কিছু জানার রহসা বেদের মধ্যে লুকিয়ে আছে, অতএব বেদই হল সমস্ত জ্ঞানের 
আকরগ্রস্থ। বেদের আরেক নাম 'শ্ুতি”। ঈশ্বরের বাণী শ্রুত হয়ে বেদের রূপ নিয়েছিল। 
তাই তার নাম শ্রুতি। ইংরাজিতে যাকে বলে 19৮61811017 বেদ হল তাই, যাকে রবীন্দ্রনাথ 
বলেছেন উন্মীলন। শ্রুতি আর স্মৃতি এক নয়। শ্রুতি অনেক আগের, স্মৃতি অনেক 
পরের। শ্রুতির বৈধতা তর্কাতীত, অলঙ্ঘ, অখণ্ড। স্মৃতি হল [8010107 চলতি ধারা। 
অধ্যাপক ম্যাকূডোনেল €18০00791) এই দুয়ের প্রভেদকে সুন্দরভাবে ব্যাখ্যা করেছেন 
: বিরোধের ক্ষেত্রে বেদ বা শ্রুতির মীমাংসাই গ্রাহ্য, স্মৃতির নয়, কারণ শ্রুতির উন্মীলন 
হল সত্য, তার কর্তৃত্ব অবিসংবাদিত, স্মৃতি হল সাধারণ ধর্মীয় ও সামাজিক ব্যবহর অথবা 
তার চলতি ধারা যা মুনি-খষিদের সময় থেকে চলে আসছে __€৬/015 ০01 ৬৪1০ 
16৬61920101) ৮৪67০ 0601790 01 10101)61 81101101105 117 0856 01 4001 01181 0106 
18061 ৬/01105 011 161110105 2110 0111 15200, 081100 91111111 01 11791010171, 25 
61110001170 0171 0106 1180101017) 09119 গিটো। 1110 21101615855.) জ্ঞানের 
উৎস সম্বন্ধে এই হল সালেতোরের বক্তব্য। 

৮৪। এবার দ্বিতীয় প্রশ্নের মীমাংসায় আসা যাক- ধর্মশাস্ত্রের সঙ্গে জ্ঞানের সম্পর্ক 
কী? এর উত্তর দিতে গিয়ে সালেতোর মনুসংহিতার সাহায্য নিয়েছেন। মনু বলেছেন 
যে সমস্ত জ্ঞানের এবং সমস্ত ধর্মের উৎস হল বেদ। বেদের অনেক নীচে ধর্মের মারও 
কতগুলি উৎস আছে, যেমন, প্রচলিত ব্যবস্থা (৪0111017), বেদজ্ যারা তাদের আচরণ, 
সাধু ব্যক্তির জীবনচর্যা এবং সর্বোপরি মানুষের আত্মচরিতার্থতা (56172581150800101)। 
মনুকথিত ধর্মের এইসব উৎসের কথা বেদে বলা আছে__এটি মনুর নিজের স্বীকৃতি । 
আমরা যাকে প্রচলিত ব্যবস্থা বা 0৪8010101 বলেছি তাকেই মনু বলেছেন স্মৃতি। একস্থানে 
মনু বলেছেন ধর্মের চারটি রাত্তা-_বেদ বা শ্রুতি, স্মৃতি, সাধুব্যক্তির প্রদর্শিত জীবনচর্যা 
এবং মানুষের আত্মসেবা (0895 ০৬ 0168586)। তাহলে দেখা যাচ্ছে ধর্মশান্ত্রের 
আকরই হল বেদ-_যে বেদ সমস্ত জ্ঞানের উৎস। 

৮৫। এবার আমরা তৃতীয় প্রশ্নে আসি-_বেদ থেকে উদ্ভুত ধর্মশাস্ত্রের সঙ্গে 
দণ্ডনীতিশাস্ত্রের যোগ কোথায়? সালেতোর বলেছেন যে মনুসংহিতায় কোথাও কোথাও 
দণ্ডনীতিকে ধর্মের সঙ্গে প্রায় সমার্থক বলে গণ্য করা হয়েছে। যদিও প্রাচীন ভারতীয়রা 
ধর্মশাস্ত্রকে দণ্ুনীতির থেকে হীন বলে ভাবতেন না, তবুও স্থানে স্থানে যে দণ্ডনীতি ও 
ধর্মশান্ত্র সমান প্রাধান্য পেয়েছে তা গুরুত্বপূর্ণ। সালেতোর বলেছেন যে দণ্ড সম্বন্ধে মনুর 


দণ্ডনীতি ৫৭ 


মত খুব স্পষ্ট : দণ্ডের দ্বারা সমস্ত প্রাণী নিয়ন্ত্রিত হয়, দণ্ডই তাদের পালন করে, 
তাই পণ্ডিতরা দণ্ডকেই ধর্মের সমার্থক বলে জানেন--(1৯011911121) 81076 0%৩1715 
৪1| 068190 10811755, [00111510110] 210116 [07016015 (11611.... 016 ৮/56 0801919 
[00171911101 10 6০100101081 ৮/11] 1)। উপরের এই উক্তির মধ্যে দণ্ড ও ধর্মের 
সমান প্রাধান্য সূচিত হয়েছে। তাহলে ধরে নেওয়া যেতে পারে যে ধর্মশাস্ত্র তার 
বিবর্তনের যে যে পর্যায়ের মধ্য দিয়ে গিয়েছিল, দণ্ডগাতিশাস্ত্রও সেই একই পর্যায়ের মধ্য 
দিয়ে গিয়ে তার পরিপূর্ণতা লাভ করেছিল। €"া1)5 ৯০০1০ ৪01১681 (91610 581010011 


[0 0100 ৬1০৬৮/ 1101 016 %7744/7111 095560 01110891) 0116 50805 ০0 
00910101710! 511771101 (0 1110950 ৮/111011 0110 %/77717105451765 1085564 01710021), 


8170 (17971101190 10170 52179 9080015 25 (116 9/101/105051125)। 

৮৬। উপরের এই মতকে মেনে নিলেও একথা বলা যাবে না যে ধর্মশাস্ত্র থেকে 
দণ্ডনীতির প্রাধান্য বেশি ছিল অথবা ধর্মশান্ত্রের আগে দগ্ডনীতির উত্তব হয়েছিল। 
ধর্মশাস্ত্রের অগ্রাধিকার প্রাচীন ভারতে সর্বত্র স্বীকৃত ছিল। কৌটিল্য নিজেই বলেছেন যে 
বেদত্রয় খক্‌, যজুঃ ও সাম থেকে ধর্মাধর্মের জ্ঞান অর্জন করতে হবে। ধনাধনের জ্ঞান 
অর্জন করতে হবে বার্তাশাস্ত্র থেকে । আর 'বলাবল' অর্থাৎ শক্তি অশক্তির জ্ঞান অর্জন 
করতে হবে দণ্ডনীতি থেকে। এর থেকেই বোঝা যাচ্ছে যে দগ্ডনীতি থেকে ধর্মশাস্ত্রের 
প্রসার ও পরিধি অনেক বেশি এবং মানবজীবনে তার ব্যঞ্জনা অনেক গভীর। দণ্ডনীতি 
শুধু রাষ্ট্রীয় জীবনের ক্ষমতা-অক্ষমতার জ্ঞান দেয়। ধর্মশাস্ত্র সূচিত করে সমস্ত মানব 
সমাজের তাৎপর্য । অন্যত্র কৌটিল্য স্পষ্ট করেই বলেছেন যে যেখানেই “ব্যবহার, 
(দণ্ডনীতি) ও ধর্মের মধ্যে বিরোধ দেখা দেবে সেইখানেই ধর্মকে মেনে চলতে হবে। 
যাজ্বন্ক্যও এই একই কথাই বলেছেন। অতএব দগ্ডনীতি যে ধর্মশাস্ত্রের থেকে অনেক 
বেশী হীনমর্যাদাসম্পন্ন ছিল তা অনস্বীকার্য 

৮৭। উপরের আলোচনা থেকে যে কথাটি দাঁড়াল তা হল এই : দণ্ুণীতি বা রাজধর্ম 
ধর্মশাস্ত্রের মতই বিবর্তনের মধ্য দিয়ে গড়ে উঠেছিল। কিন্তু ধর্মশাস্ত্রকে কখনই অতিক্রম 
করতে পারেনি। ধর্ম হল জীবনের ব্যঞ্জনা, আর দণ্ড হল রাষ্ট্রের। মানুষ যে রাষ্ট্র গড়েছে 
তার মুল নিহিত হয়েছিল ধর্মের মধ্যে যার উৎস হল বেদ। বেদ তর্কের অতিশায়ী। তাই 
ধর্ম যখন তর্কাতীত, দণ্ড তখন তর্কাধীন। অথচ এই তর্কাধীন বিদ্যা রচিত হয়েছিল 
বাঙ্মানসের অগোচর তর্কাতীত ব্রঙ্গার হাতে। তা কেমন করে হল প্রাচীন ভারতীয়রা তার 
ব্যাখ্যা করেননি। 


পঞ্চম অধ্যায় 
প্রায়শ্চিত্ত তত 


৮৮। প্রাচীন ভারতে ধর্ম, কর্ম ও প্রায়শ্চিত্ত তিনটি অত্যন্ত সংযুক্ত বিষয়রূপে গড়ে 
উঠেছিল। মূল বিষয় ছিল কর্মঃধর্ম ও প্রায়শ্চি স্ত তারই অনুসঙ্গরূপে আত্মপ্রকাশ করেছিল। 
এহিক কর্মের পরিণাম জন্মান্তরে প্রতিফলিত হয়। অতএব এহিক কর্মের সুচারু অনুষ্ঠান 
হল ধর্ম। কিন্তু কখনও যদি সেই অনুষ্ঠানে বৈগুণ্য আসে, দেখা যায় বৈকল্য, তবে কী 
হবে? মানুষকে কি জন্মান্তরে কষ্ট পেতে হবে তার ইহলোকের ব্যর্থতার জন্য? এই 
ব্যর্থতার প্রতিষেধক ক্রিয়া হল প্রায়শ্চি ত্ত। অতএব প্রায়শ্চিত্ত তত্বের মূল উদ্দেশ্য ছিল 
মানুষকে এঁহিক ব্যর্থতা থেকে মুক্তি দেওয়া। তাই জাবালস্মৃতিতে প্রায়শ্চি ত্তকে 'কল্যাণ' 
বলে উল্লেখ করা হয়েছে।* সৎ কর্ম হল ধর্ম, অসৎ কর্মের পরিণাম পাপ।* প্রায়শ্চিত্ত 
হল পাপক্ষয়ের বিধিসম্মত ক্রিয়া।*, কর্মের সার্থক অনুষ্ঠানে বৈকল্য আসে দু'রকমভাবে, 
অজ্ঞতা থেকে আর ইচ্ছাকৃত ভ্রষ্টাচার থেকে। সঙ্ঞানে এবং অজ্ঞানে ক্রিয়ার প্রভেদ 
প্রাটীন শাস্ত্রাদিতে স্বীকৃত। কিন্তু সজ্ঞানে ঘটুক আর অজ্ঞানে ঘটুক, ক্রিয়ার একটি পরিণাম 


৫৯. “কল্যাণং প্রায়শ্চি স্তম'_-প্রায়শ্চি স্তবিবেক। 

৬০, 11১8108 11 8179 01115 01779 17001155 & ৬1019211017 0101)0 [01110116 ০01 ০0011110111 
651511110 117) 017০1180016 01 11211. 77116 ৬1012110171 1785 05008119105 01811) 11 ৬৬111 
8110 16101781700 2110 11) 90170 08565 1789 06 1110017501085. 1116 ৫০16০. ৮/11101) 
৩1030155, 0151011105 116 [1119 01 101) 11] 1015 100176215 101)951081 8110 50০181 
8506015. [1116 50110010105 185 0০0৮) 101195 101 93১10181101) 01 811 0011093 
০0011160116 71720) ০11007710)7 177 1702107 171085/171 05 10916158 ৬210. 
31 থাও। 1৬121715119, ৬৪1917851, 1977, 00. 23 
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810106 0% (11০ 16900180101) 00170811750 10)61611)'-11010, 0. 24. 


প্রায়শ্চিত্ত তত ৫৯ 


আছে। তাকে আমরা বলি কর্মফল। এই কর্মফল থেকে মুক্তি পাবার জন্য দরকার হয় 
চিত্তশুদ্ধি বা তপস্যা। এই চিত্তশুদ্ধি ই হল প্রায়শ্চিত্ত । 'প্রায়ঃ কথার অর্থ হল “তপঃ' বা 
তপস্যা, আর চিত্ত” শব্দটির অর্থ হল “নিশ্চয়” অর্থাৎ প্রতিজ্ঞা বা প্রত্যয়।* শূলপানির 
প্রায়শ্চি স্তবিবেক' নামক পুরাণে স্মৃতিকর্তা হারীত মুনি বলেছেন যে মানুষের জীবনে 
অশুভজনিত অশুভভাবের সঞ্চ য়কে বিনষ্ট করার জন্য প্রায়শ্চিত্তের প্রয়োজন। এই 
অশুভভাবের সঞ্চ য় হয় কি করে? এই প্রশ্নের একটিই উত্তর আছে, আর সেটি যাজ্ৰবন্ক্যের 
উত্তর। যা বিহিত তা যদি জীবনে ঠিকমত অনুষ্ঠিত না হয়, এবং যা৷ নিন্দিত শুধুমাত্র যদি 
তাকেই সেবন করা হয়, অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ের কোন সংযম না হয়ে যদি শুধু তার চর্চাই চলতে 
থাকে তবে মানুষের জীবনে পতন আসে।* এক কথায় জীবনে যদি সং-এর অনুষ্ঠান ও 
অসৎ-এর অধিষ্ঠান ঘটে তবেই অধর্মের সূচনা হয় এবং পাপের সঞ্চ য় ঘটতে থাকে। তাই 
বলা হয় প্রতিদিন বল্মীকের সঞ্চ য় ও অঞ্জনের ক্ষয় এই দুই দৃষ্টান্তকে চোখের সামনে রেখে 
মানুষ যেন দান, অধ্যয়ন ইত্যাদি কর্মের দ্বারা নিজের প্রাত্যহিক জীবনকে অতিবাহিত করে ।* 

৮৯। প্রায়শ্চি স্তরের দুটি দিক আছে, একটি আন্তর অনুষ্ঠান, আরেকটি বাহ্য অনুষ্ঠান। 
আন্তব অনুষ্ঠান হল মাসিক প্রায়শ্চি ত্তসম্পাদন। কৃতকর্মের জন্য 'অনুতাপ' বা পশ্চাত্তাপ 
হল এর উপায়। মনুসংহিতা, ব্রন্মাপুরাণ, বিষুণপুরাণ, বিষুণ্ধর্মোত্তর, প্রায়শ্চি স্তবিবেক 
ইত্যাদি প্রাচীন গ্রস্থাবলীতে অনুতাপের উপর বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করা হয়েছে। এমন 
কথাও বলা হয়েছে যে অনুতাপের সঙ্গে যদি প্রাণায়াম করা যায় তবে পরিপূর্ণ চিত্তশুদ্ধির 
ফল লাভ করা যাবে। অনুতাপের মাধ্যমে দু'রকম শুদ্ধির কথা মনু বলেছেন : (এক) 
অনুতাপের ফলে পাপ থেকে মুক্তি অর্থাৎ পাপের পরিণাম থেকে অব্যাহতি, এবং (দুই) 
ভবিষ্যতে পাপকর্ম থেকে বিরত থাকার সঙ্কল্পজনিত পবিত্রতা । পশ্চাত্তাপ, স্নান ও নিবৃত্তি, 
এই তিন ক্রিয়ার দ্বারা পাপের সংশোধন হয় একথাও শাস্ত্রে বলা আছে।* পশ্চান্তাপ 
ও নিবৃত্তি মনুকথিত দু'রকমের শুদ্ধি | এ-দুটি হল প্রায়শ্চি ত্তের আন্তর অনুষ্ঠান এবং স্নান 
হল বাহ্য অনুষ্ঠান। মনে রাখা দরকার যে এখানে অনুতাপ ও নিবৃত্তির দ্বারা কর্মফল 
ভোগ, বা সেই ভোগ থেকে পরিপূর্ণ বা আংশিক নিষ্কৃতি, এই দুই ঘটনার কোনটি সূচিত 


৬২. প্রায়ো নাম তপঃ প্রোক্তং চিত্ত নিশ্চয় উচ্যতে। 
তপো নিশ্চয়সংযুক্তং প্রায়শ্চি স্তমিতি স্মৃতম্‌।।__প্রায়শ্চি স্বিবেক। 
৬৩. বিহিতস্যাননুষ্ঠানান্লিন্দিতস্য চ সেবনাৎ। 
অনিগ্রহাচ্চেন্দ্রিয়াণাং নরঃ পতনমৃচ্ছতি।।-_এ 
৬৪. অঞ্জনস্য ক্ষয়ং দৃষ্টা বল্মীকস্য চ সঞ্চ য়ম্‌। 
অবন্ধং দিবসং কুর্যাদ্দানাধ্যয়নকর্মভি ॥-_এ 
৬৫. পশ্চাত্তাপনিবৃত্তিশ্চ সানঞ্চ ঙ্গত্রয়োদিতম্‌- অঙ্গিরস্মৃতি। 


৬০ আবহমান ভারত 


হচ্ছে বলা কঠিন। কর্মফল অমোঘ, তাকে মোচন করা যায় না, এই ধারণার বশবতী হয়ে 
প্রায়শ্চিত্ত প্রকাশ" প্রভৃতি কিছু গ্রন্থে বলা হয়েছে যে অনুতাপ ও নিবৃত্তি প্রায়শ্চি স্ত নয়, 
প্রায়শ্চি স্তের সুচারু অনুষ্ঠানের পূর্বশর্ত মাত্র। এগুলি প্রায়শ্চি ত্তের অঙ্গ, কিন্তু এদের 
অনুষ্ঠানে প্রায়শ্চিস্তের পূর্ণ সমাপন ঘটে না। 

৯০। মানুষের দুঙ্কৃতিজনিত পাপ মানুষের স্বীকারোক্তি (00755501) মধ্য দিয়ে 


ক্ষয় পায়। 136৮/ 1851817617-এ এ-কথা স্পষ্ট করে বলা হয়েছে : 2৬1 5০, 1 1611 
%09, 11016 ৬/111 ০6 11016 )09% 11) 1162৬610৮61 0176 5111101 ৮/1)0,161901115 01121) 


0৬০11110760 119105005 [99150175 ৮/10 1799৫ 110 16101121106" 0.1 15) অথবা, 
17৬61) 50 1 01] 90, 11816 15109 0০001 [116 2100915 ০01 0০00 ০৬৪1 0178 51101101 
৮/1)0 16091705 (0106 1২6৬/ 16512011610 11701785 16150) 20 ১0175, 1০৮/ 0110). 
কনফেশন বা স্বীকারোক্তির কথা আমাদের প্রাটীন শান্ত্রেও বলা হয়েছে।» শতপথ ব্রা্মণ- 
এ বলা হয়েছে যে মানুষ যদি তার দু্কৃতির কথা স্বীকার করে তাহলে তার পাপের ভার 
কমে যায়। আগেকার দিনে অগ্নিকে সাক্ষী মেনে এবং পুরোহিতের সামনে দোষ স্বীকার 
করার প্রথা প্রচলিত ছিল। স্বীকারোক্তির সঙ্গে সঙ্গে বেদপাঠ ও গায়্রীমন্ত্র জপও*" 
পাপক্ষয়ের নৈমিত্তিক অনুষ্ঠানের মধ্যে পডত। 

৯১। প্রায়শ্চি ত্রের বাহ্য অনুষ্ঠানের কতগুলি প্রক্রিয়া আছে। এর মধ্যে একটি হল 
উপবাস। ঝষি গৌতম উপবাসকে পাপমোচনের প্রকৃষ্ট পন্থা বলে উল্লেখ করেছেন। তার 
মতে উপবাস তপস্যার অন্তর্ভূক্ত । উপবাস ছাড়া প্রাণায়াম, হঠযোগচর্চা (সাধারণত একে 
আমরা যৌগিক ব্যায়াম বলি), ব্রহ্মচর্যপালন, লোভ ইত্যাদি রিপু থেকে নিবৃত হওয়ার 
চেষ্টা, শারীরিক কৃচ্ছসাধন, যাগ-যজ্ঞ সম্পাদন, দান, ধ্যান, অধ্যয়ন ইত্যাদির মাধ্যমে 
শরীর ও চিত্তশুদ্ধির দ্বারা প্রায়শ্চিন্তের অনুষ্ঠানের কথাও শাস্ত্রে বলা হয়েছে। 


৬৬. 11২52810078 ০0170655101) ৮/০ 1680 11) 0110 50025121008 [01 01772 50018 01120 £011109 
[01501 1785 10 01501956 1715 101505605 ৬৮111. 06951178 001 915 10 581001 
11115611715 50111117615 15 0101 01 210 /১017158502, 01111005119 (0138101112 01)015 ৮4106 
01100106101 2. 16211160 [31017108119 ]1 025০ 01 2 13121111802111) 10911701015 50% 


11610081759 19 ৮485 (0 0010555 1115 60111 ৬/)1]৩ 0892117 21 50176 170৮15০”-- 
1051781/9 ৬/2111, 07. ০4, 0. 26. - এটি গৌতম ধর্মসূৃত্রের মত। 

৬৭. গায়ত্রীমন্ত্র হল হিন্দুধর্মের মূল মন্ত্র বা বীজমন্ত্র। প্রত্যেক ধর্মেই এরকম একটি বীজমন্্ 
আছে। ইসলাম ধর্মে এটি হল “কলমা' (18178); শিখধর্মের বীজমন্ত্র হল “সত্তিনাম' (এক 
ওক্কার সত্তি গুরু প্রসাদী ইত্যাদি)। 
দ্রষ্টব্য : 0008070) 91781) 19110, /017817 : 7176 17717107101 /270)67-078277, 
1৮101917120) 12110108121, 1977, 


প্রায়শ্চি সত তত্ব ৬১ 


শ্রীমত্তগবদ্গীতার ভক্তিযোগ-অধ্যায়ে (১২শ অধ্যায়ে) অর্জ্নকে যে সমস্ত উপদেশ 
দেওয়া হয়েছে তার মধ্যে অভিনিবেশ, অভ্যাস, জ্ঞান ও ধ্যানের কথা বিশেষভাবে বলা 
হয়েছে। যেমন, 
অভিনিবেশ : “আমাতেই তুমি (অর্জুন) মন সমাহিত কর,” আমাতেই বুদ্ধি নিবিষ্ট 
কর। ১২শ-৮ 
“ময্যেব মন আধৎস্ব মযি বুদ্ধিং নিবেশয়। 
নিবসিষ্যসি ময্যেব অত উর্ঘং ন সংশয়ঃ।। 
অভ্যাস : যদি তুমি আমাতে স্থিরভাবে চিত্ত সমাহিত করতে না পার, তাহলে 
অভ্যাস-যোগের দ্বারা আমাকে লাভ করার চেষ্টা কর। ১২শ-৯ 
“অথ চিত্তং সমধাতুং ন শক্রোষি ময়ি স্থিরম্। 
অভ্যাস যোগেন ততো মামিচ্ছাণ্ডুং ধনঞ্জয়।।' 
“যদি তুমি এইভাবে অভ্যাস করতে সমর্থ না হও, তবে তুমি আমার জন্য কাজ কর 
(অর্থাৎ সুকৃতির সন্ধান কর)।” ১২শ-১০ 


“অভ্যাসেহপ্যসমর্থোহসি মৎ্কর্মপরমোভব। 
মদর্থমপি কন্মানি কুবর্বন্‌ সিদ্ধি মবাপ্স্যসি।। 
জ্ঞান ও ধ্যান : অভ্যাস থেকে বড় হল জ্ঞান, জ্ঞান থেকে বড় ধ্যান।' 
১২শ-১২ 
“শ্রেয়ো হি জ্ঞানমভ্যাসাজ জ্ঞানাদ্ধযানং বিশিষ্যতে। 
ধ্যানাৎ কম্মফিলত্যাগস্ত্যাগাচ্ছান্তিরম্‌ ॥" 


৬৮. “কেনাপ্যুপায়েন রাজন্‌, মনঃ কৃষ্ে নিবেশয়েৎ__ভাগবত ৭/১ /৩১ : নারদ যুধিষ্ঠিরকে 
বলেছেন, “'রাজন্‌, যে কোন উপায়ে হোক শ্রীকৃষ্ণ মনোনিবেশ করা উচিত।' 
“যে তু সবর্বানি, কম্মঘানি ময়ি সংন্যস্য মৎপরাঃ। 
অনন্যেনৈব যোগেন মাং ধ্যায়ন্ত উপাসতে।। 
তেষামহং সমুঙ্ধন্তা মৃত্যুসংসারসাগরাৎ। 
ভবামি ন চিরাৎ পার্থ ময্যাবেশিতচেতসাম্‌।।” 

_ শ্রীমপ্তগবদ্‌ গীতা, ১২শ, ৬৭ 
যারা সমস্ত কর্ম (অর্থাৎ কর্মের ফল) আমাকে দান করে, একমাত্র আমাতেই লক্ষ্য স্থির 
করে, একনিষ্ঠ ভক্তি নিয়ে আমার ধ্যান ও উপাসনা করেন, আমি তাদের অল্পকালের 
মধ্যেই জেন্ম-মৃত্যুর বন্ধনযুক্ত) সংসার সাগর থেকে উদ্ধার করি।' গীতায় 'মৎকর্্মপরমো 
ভব" এই কথাটি রয়েছে, “মৎকম্ম” বলতে । বোঝায় ভগবং প্রীতিকর কর্ম যার অর্থ স্বামী 
জগদীস্বরানন্দ করেছেন “একাদশী, উপবাস, ব্রতচর্যা, পূজা ও ইষ্টনাম জপাদি কর্ম, 
শ্রীমপ্তগবদ্গীতা, পুর্বোল্িখিত, পৃঃ ২৭৮। 


৬২ আবহমান ভারত 


৯২। বাহ্যিক ক্রিয়ানুষ্ঠানে চিত্তশুদ্ধি হয়, আর তার থেকে আসে বৃহত্তব জীবনবোধে 
উত্তরণ। এইভাবে মানুষ তার কৃতকর্মের দোষ থেকে ধীরে ধীরে মুক্তিলাভ করে। 
হিন্দুধর্ম, কর্ম ও কর্মবৈকল্যজনিত পাপবোধ সম্বন্ধে খুব সজাগ ছিল। পাপ শুধু আত্মিক 
অবক্ষয়ের ফলে দেখা দেয় একথা ঠিক নয়। বাহ্যিক কর্মে ত্রুটি ঘটলেও পাপের সঞ্চার 
হয়। বর্ণ, ধর্ম, বয়স, পরিবেশ, সঙ্গ, অনুষঙ্গ ও ঘটনা__এ সমস্ত কিছুর উপরে পাপ- 
পুণ্য নির্ভর করে। সঙ্গ (অর্থাৎ সংসর্গ) ও সঙ্গম (অর্থাৎ স্পর্শ) এই দুই-এর মধ্য দিয়ে 
পাপের সঞ্চার হয়। দুষ্কৃতকারীর সঙ্গে এক যান বা বাহনে গমন, এক আসন গ্রহণ, এক 
শয্যায় শয়ন, এক আচ্ছাদনের ব্যবহার, এক পংস্তিতে উপবেশন ও ভোজন, এক স্থানে 
ও এক সংসর্গে পঠন-পাঠন ইত্যাদির মধ্য দিয়ে পাপের সঞ্চার হয়। বৃহস্পতি স্মৃতিতে 
এই রকম ক্রিয়াবৈকল্যজনিত নয়টি বৈগুণ্যের কথা বলা হয়েছে : 
একশয্যা : এক বিছানায় শোয়া 
. একাসনম্‌ : এক আসনে উপবেশন 
. একপংক্তি : পাপীর সঙ্গে বসে এক পংক্তিতে আহার 
ভাগুমিশ্রান্নম্‌ : একই ভাণ্ডে অন্নপাক 
পক্কানমিশ্রান্নম্‌ : পাপী যে অন্ন পাক করেছে তার আহার 
যাজন : পাপীর গৃহে পুরোহিত হওয়া বা পৃজার্চনা করা 
, অধ্যাপন : পাপীর গৃহে শিক্ষক হওয়া, বেদপাঠ ইত্যাদি করা অথবা, 

পাপীর গৃহে কোন রকম অধ্যয়ন করা, বা পাপীকে অধ্যাপক বা 

বেদশিক্ষক রূপে নিযুক্ত করা 
৮. যোনিঃ : পাপীতে উপগত হওয়া বা পাপীর সঙ্গে দেহসংযোগ করা 
৯. সহভোজন : পাপীর সঙ্গে বসে একই পাত্রের থেকে অন্নগ্রহণ 

৯৩। মানুষের সংসর্গে মানুষের পাপবৃদ্ধি হওয়ার কথা পরাশরস্মৃতিতে দ্বোদশ-৭৯) 
বলা হয়েছে। এগুলি আর কিছুই নয়, মানুষকে তার গৃহ, কর্ম, সঙ্গ ও অনুষঙ্গে স্থির 
রাখার নিয়ম। অষ্টাচারের পরিবর্তে সদাচার, আসক্তির বদলে নিবৃত্তি, বিলাসের স্থলে 
সংযম ও উন্মার্গগামিতার স্থলে সম্মার্গগামিতার অনুশীলনের জন্য কতগুলি সাধারণ 
নিয়ম মানুষের কাছে উপস্থাপিত হয়েছিল। এ-পর্যন্ত পাপতস্ত্রকে সাধারণ বুদ্ধির ছারা 
বোঝা যায় বা ব্যাখ্যা করা যায়। কিন্তু এর বাইরে আরও অনেক কথা পাপতত্তে বলা 
হয়েছে যা অর্থবহ নয়। যেমন বলা হয়েছে পাপের গভীরতা এক একটি যুগে এক এক 
রকম ভাবে বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। কৃতযুগে পাপ বৃদ্ধি হয় পতিতের সঙ্গে কথা বললে, ত্রেতাযুগে 
তাকে স্পর্শ করলে, দ্বাপরযুগে তার গৃহে অন্নগ্রহণ করলে। কলিযুগে সরাসরি পাপ কাজ 
করলে পাপ বৃদ্ধি হয়। পতিতের সঙ্গে কথা বললে পাপ বৃদ্ধি হয় একথা বৃহস্পতিস্মৃতির 
উপরে উল্লিখিত তালিকায় নেই। হিন্দুশাস্ত্রে সত্য ত্রেতা ঘ্বাপর কলিযুগকে যে দার্শনিক 
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প্রায়শ্চিত্ত তত্ত্ব ৬৩ 


অর্থে ব্যবহার করা হয়েছে তার সঙ্গে উপরের পাপতত্্বকে মিলিয়ে নেওয়া কঠিন। চারটি 
যুগের প্রকৃত অর্থ এইরকম : নিদ্রাগত হওয়াই হল কলিযুগ, জাগ্রত হলেই দ্বাপর, 
দণ্ডায়মান হলেই ত্রেতা, অগ্রসর হওয়াই সত্যযুগ__ অতএব অগ্রসর হও, অগ্রসর হও 
(চরৈবেতি, চরৈবেতি)। আরও বলা হয়েছে, পথ অতিক্রম করাই হল অমৃতলাভ, 
এগিয়ে যাওয়াই হল তার স্বাদু ফললো, চেয়ে দেখো, এ আলোকসম্পদময় সূর্যের দিকে, 
যিনি সৃষ্টির আদি থেকে চলতে চলতে একদিনের জন্যও নিদ্রিত হননি, বিশ্রামের জন্য 
থামেননি। অতএব অগ্রসর হও, ক্রমাগত অগ্রসর হতেই থাকো।"" হিন্দুশাস্ত্রে যুগভেদের 
তত্ব হল অগ্রসর হবার তত্ব চলমানতার তত্ত্ব । তার সঙ্গে পাপতত্বকে মেলানো বড় কঠিন। 
৯৪। ভারতের পাপতত্বকে কোন দার্শনিক তত্বরূপে দেখলে ভুল করা হবে। 
ব্যক্তিপর্যায়ের নৈতিকতা ও সামাজিক সুস্থিতিকে ধরে রাখার নিয়ম পাপতস্ত্ে প্রতিফলিত 
হয়েছে। ছান্দোগ্য উপনিষদে কোন পূর্বাচার্যের উদ্ধৃতি দিয়ে বলা হয়েছে যে সমাজে 
পাচরকমের পাপী আছে :যারা স্বর্ণ অপহরণ করে, সুরা পান করে, গুরুর শয্যা কলঙ্কিত 
করে, ব্রাহ্মণকে হত্যা করে এবং এই চারধরনের পাপকার্ষে লিপ্ত কোন ব্যক্তির সঙ্গে যারা 
সংযোগ রক্ষা করে তারা হল সমাজের পাঁচ ধরনের পাপী। চুরি, নেশা, অবৈধ প্রণয় ও 
হত্যা, এই চাররকম কাজই যে নৈতিক অর্থে নিন্দনীয় এবং সামাজিক অর্থে গরিতি তাতে 
কোন সন্দেহ নেই। এ ধরনের গহিতি কাজকে শাস্তি দেবার জন্য সামাজিক ও রাষ্ট্রীয় 
আইন রয়েছে। কিন্তু প্রায়শ্চি ত্ততত্তের দর্শনটি আইনের দর্শন থেকে কিছুটা ভিন্ন। প্রাচীন 
ভারতের শান্ত্রকারগণ মনে করতেন যে অপরাধকারী মানুষের শাস্তিদাতা প্রাথমিক পর্যায়ে 
সেই মানুষ নিজেই। তারপরে সমাজ বা রাষ্ট্র। অতএব ব্যক্তিমানুষের বিবেককে 
এমনভাবে জাগ্রত করতে হবে যে তার কৃতকর্মের প্রতিক্রিয়া প্রথমে আলোড়িত হবে তার 
মর্মলোকে, তারপরে বাইরের সমাজে। দণুনীতি বাইরের সমাজের শাসন প্রায়শ্চিত্ত 
ব্যক্তির অন্তর্লোকের নিজস্ব শাসন। লোকচক্ষুর অন্তরালে কত অপরাধই না সংঘটিত হয়। 
সমাজ তার কতটুকু খোঁজ রাখে। গোপন ব্যভিচারের গ্লানিতে সমাজ যাতে আচ্ছন্ন না 
হয় তাই ব্যক্তির নিজস্ব অস্তিত্বের উপর তার স্থায়ত্তশাসন হিন্দুধর্ম স্বীকার করে 
নিয়েছিল। প্রায়শ্চিত্ত হল যুগপৎভাবে এই স্বায়ত্তশাসনের আইন ও দর্শন। 


৬৯. কলি শয়ানো ভবতি সন্ধিহাত্তস্ত ছ্বাপরঃ। 
উত্তিষ্ঠন্ত্রেতো ভবতি কৃতং সম্পদ্যতে চরণ্‌।॥ 
্‌ চরৈবেতি চরৈবেতি। 
৭০. চরণ বৈ মধু বিন্দতি চরণ্‌ স্বাদু মৃদুস্বরম্‌। 
সূর্যাস্য পশ্য শ্রেমাণাং যো ন তন্ত্রয়তে চরণ্‌॥ 
চরৈবেতি চরৈবেতি॥। 


৬৪ আবহমান ভারত 


৯৫। দুক্র্মের পরিণাম হল পাপ, আর পাপ থেকে মুক্তির উপায় হল প্রায়শ্চি ত্ত। 
পাপের গভীরতা ক্রিয়াবিশেষে ভিন্ন । আপ্তন্ব ধর্মসূত্র পাপকে দুটি ভাগে ভাগ করেছে, 
একটি “পতনীয়” আরেকটি “অশুচিকর', যে কাজ মানুষের নৈতিক এবং অবশেষে 
সামাজিক পতন ঘটায়, তার পরিণাম পতনীয় পাপ। যে কাজ সামাজিক পতন না 
ঘটালেও ব্যক্তিগত মালিন্যকে সুচিত করে তার ফল হল অশুচিকর পাপ। বর্ণনাশ, অর্থাৎ 
সহজভাষায় আমরা যাকে বলি জাত যাওয়া, তাই হল সামাজিক অর্থে অবনমনের প্রধান 
চিহ। ব্যক্তিগত পবিত্রতা রক্ষার জন্য এইখানে প্রায়শ্চিত্ত তত্বের সঙ্গে বর্ণের 
অনুশাসনকে পরোক্ষভাবে যুক্ত করা হয়েছে। মনে রাখা দরকার যে, যে ব্যক্তিগত 
শুচিতার কথা শাস্ত্রে বলা হয়েছে তা শারীরিক ও মানসিক উভয়দিকের শুচিতা। গুরুর 
শয্যা কলঙ্কিত করলে শারীরিক শুচিতা নষ্ট হয়, চৌর্যবৃত্তি গ্রহণ করলে নষ্ট হয় মানসিক 
শুচিতা। তাই ব্যক্তিগত শুচিতা রক্ষার জন্য প্রাচীন শাস্ত্রকারগণের এই প্রচেষ্টা। পাপ কোন 
পর্যায়ে অশুচিকর, এবং কোন পর্যায়ে তা গাঢ় হয়ে পতনীয় হয় তা নিয়ে শাস্ত্রকাররা 
মাথা ঘামাননি। অন্তত এই দুই পর্যায়ের কোন গাণিতিক বিভাজন হয় না। তাই সকলেই 
যে পাপকে এই দুটি পর্যায়ে ভাগ করেছেন তা নয়। বৌধায়ন বলেছেন পাপ তিন 
রকমের, পতনীয়, উপপাতক ও অশুচিকর। বশিষ্ঠও পাপকে তিনভাগে ভাগ করেছেন, 
এনঃ (এনস্), মহাপাতক ও উপপাতক। কাত্যায়ন-এর মতানুসারে পাপ পাঁচ রকম, 
একথা মিতাক্ষরার টীকায় বলা আছে, আর তা হল মহাপাপ, অতিপাপ, পাতক, 
প্রাসঙ্গিক ও উপপাপ।"১ বিষুধর্মসূত্রেও পাপকে নয়ভাগে ভাগ করা হয়েছে। 

৯৬। শান্ত্রকাররা পাপকে যত ভাগেই ভাগ করুন না কেন, পাপ মূলত দু'রকমের। 
ইচ্ছাকৃত পাপ ও অনিচ্ছাকৃত পাপ। কোন কোন শাস্ত্রকার মনে করেন প্রায়শ্চিত্ত ইচ্ছাকৃত 
পাপের মোচন ঘটাতে পারে না। অনিচ্ছাকৃত পাপের দায় থেকে মুক্ত করাই হল 
প্রায়শ্চি ত্তের কাজ। মনু ও যাজ্ঞবন্ক্য একথা স্পষ্ট করে লিখেছেন। সুগভীর প্রায়শ্চি ত্তের 
দ্বারা ইচ্ছাকৃত পাপের খণ্ডনের কথাও অবশ্য মনু বলেছেন। স্মৃতিকাররা সাধারণভাবে 
মনে করেন যে পাপী মানুষ সমাজে মেলামেশা করার উপযুক্ত নয়। প্রায়শ্চিত্তের মধ্য 
দিয়ে সে সমাজে মেশার উপযোগী হয়ে উঠতে পারে। ইচ্ছাকৃত পাপীকে প্রায়শ্চিত্ত শুধু 
এইটুকুই দিতে পারে। নরকভোগের যন্ত্রণা থেকে কখনই মুক্ত করতে পারে না। 
প্রায়শ্চি স্তকে বিধি অনুসারে পালন করতে হয়, প্রায়শ্চি স্ত নিজের থেকেই অনুষ্ঠিত হয় 
না। তৈত্তিরীয় সংহিতা ও এঁতরেয় ব্রাহ্মণে কথিত আছে যে ইন্দ্র একদা কয়েকজন 


৭১. মহাপাপং চাতিপাপং তথা পাতকমেব চ। 
প্রাসঙ্গিকং চোপপাপমিত্যেবং পঞ্চ কো গণ ইতি॥ 


প্রায়শ্চি তত তত্ত ৬৫ 


“যতি'-কে" শালাবৃকের" সামনে নিক্ষেপ করেছিলেন। এই পাপ থেকে মুক্ত হওয়ার 
জন্য তাকে উপহব্য নামক প্রায়শ্চিত্ত সম্পাদন করতে হয়েছিল। স্বেচ্ছায় পাপকাজে লিপ্ত 
হলে পাপের ফল দ্বিগুণ হয়, এটি অঙ্গিরা-র কথা । একথার অন্তরালে একটি অনুশাসন 
রয়েছে : মানুষ যেন স্বেচ্ছায় পাপকর্মে লিপ্ত না হয়। যদি লিপ্ত হয় £ তবে অনিবার্ধভাবে 
প্রায়শ্চিত্ত করতে হবে। কি প্রায়শ্চি স্তঃ অঘমর্ষণ। অঘমর্ষণ একটি পাপনাশন মন্ত্র। জলে 
অবগাহন করে এই মন্ত্রোচ্চারণ করতে হয়। বিধি অনুযায়ী এই মন্ত্রপাঠ করতে হবে দিনে 
তিনবার। অশ্বমেধ যজ্ঞের পর স্নান করলে যে-ফল পাওয়া যায়, এই মন্ত্রপাঠের ফলও 
নাকি তাই। যাজ্ঞবন্ধ্যস্থৃতিতে বলা হয়েছে ক্রমাগত তিনদিন এই মন্ত্রপাঠ করতে হবে। 
অঘমর্ষশ আসলে একটি ব্রত। প্রায়শ্চি স্তসার গ্রন্থের অনুশাসন হল যে এই ব্রত উদ্যাপন 
করতে হলে তিনদিন উপবাস করতে হবে। দিনে দণ্ডায়মান থেকে এবং রাত্রে উপবেশন 
করে এই ব্রত উদ্যাপন করতে হয়। অঘমর্ষণ একটি প্রায়শ্চিত্তের বিধি এবং পাপীই তা 
পালন করেন। তাই এই নিয়ম এত কঠোর। ব্রতপালনের শেষ পর্বে একটি দুগ্ধবতী গাভী 
দান করতে হয়। 

৯৭। অঘমর্ষণ ছাড়া নানাবিধ কৃচ্ছরসাধনের কথাও শাস্ত্রে বলা আছে। কোন কোন 
কৃচ্ছু আছে যা সারাবছর পালন করতে হয়। আপস্তম্ব ধর্মসূত্র ও অন্যান্য গ্রন্থে এধরনের 
কৃচ্ছুসাধনকে কৃচ্ছ-সম্বংসর বলা হয়েছে। স্বল্পকালের একটি কঠোর কৃচ্ছুসাধনের নাম 
হল অতিকৃচ্ছ। এটি ন্যুনপক্ষে একটানা বারোদিনের ব্রত। এই ব্রতের মূল বিধি হল 
স্বল্লাহার। প্রথম তিনদিন সকালে, দ্বিতীয় তিনদিন বিকালে স্বপ্াহার গ্রহণ করতে হবে। 
তৃতীয় তিনদিনের যে আহার তাও হবে অনুরূপভাবে স্বল্প এবং তা কারো কাছে চাওয়া 
বা ভিক্ষা করা যাবে না। চতুর্থ তিনদিন উপবাস করতে হবে। অতিকৃচ্ছের এই বিধি 
দিয়েছেন মনু। বৌধায়ন ধর্মসূত্রে-ও মনুর মতের সমর্থন রয়েছে। যাজ্ঞবন্ক্য বলেছেন 
অতিকৃচ্ছের আহার হবে স্বল্প এবং এক মুষ্ঠির মধ্যে যা ধরে তাই আহার করতে হবে। 
মনু বলেছেন অতিকৃচ্ছু ব্রাহ্মাহত্যার পাপ থেকে মুক্ত হবার প্রায়শ্চি স্ত। গৌতমস্থৃতি-তে 
বলা হয়েছে যে অতিকৃচ্ছু ব্রতে মহাপাতক ছাড়া সব পাপেরই প্রায়শ্চিত্ত হয়। 

৯৮। অতিকৃচ্ছ ধরনের আরেকটি কঠোর প্রায়শ্চিত্ত হল কৃচ্ছ্যাতিকৃচ্ব। এখানেও মূল 
বিধি হল স্বল্লাহার। গৌতমস্মৃতিতে বলা হয়েছে যে শুধুমাত্র আহারের দিনগুলিতেই 
জলপান করা যাবে। অর্থাৎ বিকল্পে বলা হয়েছে যে কিছু কিছু দিন অনাহারে থাকতে 
হবে, অর্থাৎ উপবাস করতে হবে, আর তা হবে নিরম্ু উপবাস। যাজ্বস্ক্য বলেছেন যে 


৭২. যতি-পরিব্রাজক, সন্যাসী, বিধবা। 
৭৩. শালাবৃক : কুকুর, শৃগাল, বিড়াল, মৃগ, বানর। 


৬৬ আবহমান ভারত 


কৃচ্ছাতিকৃচ্ছ সাধনে একুশ দিন শুধু দুপ্ধপান করে থাকতে হবে। মনু বলেছেন যে 
বরাহ্মণকে লাঠি দিয়ে মারলে যদি রক্তপাত ঘটে তবে প্রায়শ্চিত্ত হবে কৃচ্ছাতিকৃচ্ছ। 

৯৯। খুব কঠোর একটি কৃচ্ছের নাম হল গোমুত্রকৃচ্ছু।"* এই কৃচ্ছের বিধি 
প্রায়শ্চি ত্তসার গ্রন্থে বলা আছে। একটি গাভীর খাদ্যে গম ও যব মিশ্রিত করে তাকে 
খাওয়াতে হবে। এত খাদ্য দিতে হবে যাতে সে পরিপূর্ণ তৃপ্তি লাভ করে। তারপর তার 
গোময় থেকে সেই যবগুলিকে তুলে নিয়ে তাকে পরিশ্রুত করতে হবে। সেই যবকে 
গোমৃত্র-সহযোগে পাক করে ভক্ষণ করতে হবে। 

১০০। দ্বাদশদিনের একটি কৃচ্ছবের নাম হল আগ্নেয়কৃচ্ছ। এই কৃচ্ছে দ্বাদশদিন 
তিল" ভক্ষণ করতে হবে। 

১০১। একটি লঘুকৃচ্ছের নাম হল অর্ধকৃচ্ছু। আপত্বস্ব ধর্মসূত্র অনুসারে এই কৃচ্ছের 
বিধি হল একদিন শুধু দিনের বেলায় একবার ও একদিন শুধু রাত্রে একবার আহার করা 
যাবে। পরের দু'দিনের আহার কারোও কাছে যাচঞ্া না করে জোগাড় করতে হবে। তার 
পরের দু'দিন উপবাস করতে হবে। 

১০২। একটি তপ্ত আহারের কৃচ্ছ হল তপ্তকৃচ্ছু। মনুস্থৃতি অনুযায়ী তপ্তকৃচ্ছে ব্রতী 
ব্রাহ্মণ প্রথম তিনদিন শুধু উষ্ণ জল পান করবেন, পরের তিনদিন পান করবে শুধু উষ্ 
দুধ । এর সঙ্গে স্নান করা যাবে প্রত্যহ মাত্র একবার । যাজ্ঞবন্ক্যর মতে তণপ্তকৃচ্ছ চারদিনের 
ব্রত, প্রথম দিন পান করতে হবে শুধু উষ্ণ দুধ, দ্বিতীয় দিন উষ্ণ ঘি, তৃতীয় দিন উঃ 
জল এবং চতুর্থ দিন উপবাস ব্রহ্মাপুরাণ, অত্রিস্থৃতি ও পরাশরস্মৃতিতে এইসব পানীয়ের 
পরিমাণ বলে দেওয়া আছে, উষ্ণ জল ছয় পল, উষ্ দুধ তিন পল এবং উষ্ণ ঘি এক 
পল ।"* ব্রপুরাণে আরও বলা আছে যে উষ্ণ জল, দুধ ও ঘি পান করতে হবে যথাক্রমে 
সন্ধ্যায়, সকালে ও দ্বিপ্রহরে। 

১০৩। যাজ্ঞবক্ক্যস্মৃতিতে তুলাপুরুষকৃচ্ছ বলে একটি ব্রতের উল্লেখ আছে। এই ব্রতে 
আহারের নিয়ম এইরকম : প্রথম তিনদিন তিলকন্ক, এবং তারপরে যথাক্রমে তিনদিন 
ভাতের ফেন, তিনদিন মাখন-তোলা দুধ বা ঘোল, তিনদিন যব ও তিনদিন জল। 
অত্রিস্থৃতিতেও এই একই কথা বলা আছে। সাংখ্যস্মৃতির বিধান কিছুটা অন্যরকম, 


৭৪. গোমৃত্র আযুর্বেদে স্বীকৃত একটি রক্তশোধক ওষুধ, গোমুত্র পান করলে বা লেপন করলে 
যে কোন চর্মরোগ থেকে আরোগ্যলাভ করা যায়। এটি সোরা বিষনাশক (21711-05011০) 
ওষুধ। 

৭৫. শ্বেততিল শরীরের পিত্ত নামক অগ্নিরসকে সহজ রাখে। 

৭৬. পল : কর্ষচতুষ্টয়রূপ পরিমাণ-বিশেষ সূঙ্ষম্নকাল বিশেষ, মাংস। 


প্রায়শ্চি তত তত্ব ৬৭ 


তিলকন্ক, ফেন, মাখন-তোলা দুধ বা ঘোল, জল ও যব-_এর প্রত্যেকটি একদিন করে 
খেতে হবে। শেষদিন উপবাস, যাজ্ঞবন্থ্যস্মৃতি অনুযায়ী এই প্রায়শ্চিত্ত এক পক্ষকালের, 
সাংখ্যস্মৃতি অনুযায়ী ছয়দিনের। 

১০৪। যাজ্ঞবন্ক্যস্মৃতিতে ছয়দিনের যে প্রায়শ্চিত্ত তাকে বলা হয়েছে সৌম্যকৃচ্ছু। এই 
কৃচ্ছে প্রথম পাঁচদিন থেকে হবে যথাক্রমে শুধুমাত্র তিলকন্ক, ভাতের ফেন, মাখন-তোলা 
দুধ বা ঘোল, জল ও সম্ভু।** শেষদিন উপবাস। 

১০৫। সাম্তপন নামে আরও একটি প্রায়শ্চিত্তের কথা মনু, যাজ্ঞবন্ক্য, বৌধায়ন ও 
অত্রি স্মৃতি-তে বলা হয়েছে। এটি হল দুইদিনের প্রায়শ্চিস্ত। প্রথম দিনের ভোজ্য হল 
গোমূত্র, গোময়, দই, দুধ, ঘি এবং কুশের জল। দ্বিতীয় দিন পরিপূর্ণ উপবাস। 
মহাসান্তপন নামে একটি প্রায়শ্চিত্তের কথা যাজ্ঞবঙ্ক্য, বৌধায়ন ও অত্রিস্মৃতিতে বলা 
হয়েছে। যাজ্ৰবন্ক্য ও অত্রিস্মৃতিতে বলা হয়েছে যে এই প্রায়শ্চিত্ত সাতদিনের। 
বৌধায়নস্থৃতি অনুযায়ী এই প্রায়শ্চিত্ত একুশ দিনের । মহাসান্তপন প্রায়শ্চিন্তে গোমূ্র, 
গোময়, দই, দুধ, ঘি এবং কুশের জল-_এইগুলির প্রত্যেকটি একদিন করে খেতে বা পান 
করতে হবে। 

১০৬ প্রন্মাতুর্চ নামে আরেকটি প্রায়শ্চি স্তের অর্থ হল দুইদিনের ব্রত। প্রথম দিন 
সম্পূর্ণ উপবাস এবং দ্বিতীয় দিন বৈদিক মন্ত্রের সহযোগে পঞ্চ গব্য ভক্ষণ । পঞ্চ গবা হল 
গোমুত্র, গোময়, দই, দুধ, ঘি ও কুশের জল। এটি সাংখ্যস্মৃতির বিধান। পঞ্চ গবা 
আহারের সময় কোনটির সঙ্গে কি মন্ত্রপাঠ করতে হবে তাও শাস্ত্রে বলা আছে।"* যেমন 
গোমৃত্র পানের সময় গায়ত্রী মন্ত্র, গোময়ের সঙ্গে গন্ধদ্বার, দুধের সঙ্গে আপ্যায়ন্ব, দই- 
এর সঙ্গে দধিক্রান্ব, ঘি-এর সঙ্গে তেজোসি, কুশের জলের সঙ্গে দেবস্য ত্বা। 
জাবালস্মৃতির নির্দেশ কিছুটা অন্যরকম; প্রায়শ্চি স্তবিবেক-এ তার উল্লেখ আছে। এই 


৭৭. সতত : ০0907501) £00000 1162], 8110, 210215 (051 01 081159-116821)---3011৬1010107 
140/716) 71/1/127715, যবের ছাতু। 
পিণ্যাক : 9৩১) 011-081৩. 58001, তিলকক্ক, জাপরান-__1711175841 
10104109727, ০//-০০/৫-)০)7/27-77//117715, তেল-নিষ্কাশিত তিল। 
৭৮. গায়ত্রাদায় গোমূত্রং গন্ধদ্বারেতি গোময়ম্‌। 
আপ্যায়স্বেতি বৈ ক্ষীরং দধিক্রান্বেতি বৈ দধি॥ 
তেজোহসীতি ঘৃতষ্লৈব দৈবস্য ত্বা কুশোদকম্‌। 
গোমৃত্রভাগস্তস্যার্ঘ ং শকৃৎ ক্ষীরস্য চ ত্রয়ম্।॥। 
দ্বয়ং দপ্লো ঘৃতস্যৈকমেকঞ্চ কুশবারিণঃ। 
বন্দকুর্চমিদং নাম ব্রতং সর্বাধসূদনম্ ॥ 


৬৮ আবহমান ভারত 


নির্দেশ অনুযায়ী একদিন, বিশেষ করে পূর্ণিমার দিন, পরিপূর্ণ উপবাস, পরের দিন প্রত্যুষে 
পঞ্চ গব্য ভক্ষণ ।"» 

১০৭। একটি সনাতন প্রায়শ্চি ত্তের নাম চন্দ্রায়ণ। বৌধায়ন ধর্মসূত্র অনুযায়ী চন্দ্রায়ণ 
দুই রকমের, যবমধ্য এবং পিপীলিকামধ্য। প্রায়শ্চি স্তবিবেক-এ জাবালস্মৃতি-র উদ্ব তি বলা 
হয়েছে যে চন্দ্রায়ণ পাঁচ রকমের : যবমধ্য, পিপীলিকামধ্য, যতিচন্দ্রায়ণ, 
সর্বতোমুখ,”" শিশুচন্দ্রায়ণ। চন্দ্রায়ণ সর্বোৎকৃষ্ট প্রায়শ্চি স্ত। শাস্ত্রে খন কোন প্রায়শ্চিত্তের 
নাম উল্লেখ না করে প্রায়শ্চি ত্তের কথা বলা থাকে, তখন পরে নিতে হয় যে তা চন্দ্রায়ণ। 
যে কোন পাপের প্রায়শ্চি ত্ত চন্দ্রায়ণ। এটি দীর্ঘমেয়াদী প্রায়শ্চি তত এবং বৎসরাধিক কাল 
ধরেও তা করা যেতে পারে। স্বল্পকাল এই প্রায়শ্চি স্ত পালন করলেও পাপের মোচন 
ঘটে ; একবছর নিরবচ্ছিন্ন পালনে পুণ্যের সঞ্চ য় হয়। গৌতমস্মৃতিতে কৃচ্ছু অতিকৃচ্ছু 
এবং চন্দ্রায়ণকে সমস্ত পাপের প্রায়শ্চি ত্ব বলে উল্লেখ করা হয়েছে এই তিনটি প্রায়শ্চি তত 
একসঙ্গে পালন করলে যে কোন গুরুপাপ থেকে মুক্তি পাওয়া যায়। প্রত্যেকটি 
স্বতন্ত্রভাবে পালন করলে লঘুপাপ থেকে মুক্তি পাওয়া যায়। যবমধ্য চন্দ্রায়ণের নিয়ম 
এইরকম : শুক্লপক্ষের প্রতিপদে একবারমাত্র সামান্য আহার গ্রহণ। আহারের পরিমাণ হবে 
একগ্রাস মাত্র। তারপরের প্রত্যেক তিথিতে একগ্রাস করে আহার বাড়াতে হবে। এইভাবে 
ঠিক পূর্ণিমা তিথিতে আহারের পরিমাণ হবে পনেরো গ্রাস। কৃষ্ণপক্ষের প্রতিপদে 
আহারের পরিমাণ হবে চৌদ্দ গ্রাস। তারপরে প্রত্যেক তিথিতে একগ্রাস করে কমাতে 
হবে। কৃষ্ণ চতুর্দশীতে আহারের পরিমাণ হবে একগ্রাস মাত্র। অমাবস্যার দিন সম্পূর্ণ 
উপবাস। এই প্রায়শ্চিত্তের নাম যবমধ্য, কারণ যবই হল প্রায়শ্চি ত্তের সময়কার প্রধান 
খাদ্য এবং প্রায়শ্চি স্ত-সময়ের মধ্যভাগে, অর্থাৎ পূর্ণিমার সময়, আহারের পরিমাণ 
সবচেয়ে বেশি, এবং তার শুরু এবং শেষে আহারের পরিমাণ সবচেয়ে কম। 


৭৯. অহোরাত্রোর্ষিতো তৃত্বা পৌর্ণমাস্যাং বিশেষতঃ 
পঞ্চ গব্যং পিবেৎ প্রার্তবন্মাকুর্চবধিঃ স্থৃতঃ। 

৮০. সর্বতোমুখ : আকাশ, শিব, ব্রহ্মা, পরমেশ্বর, আত্মা, ব্রাহ্মণ, স্বর্গ, অগ্নি 77717172801 
91041071211 


প্রায়শ্চি তত তত ৬৯ 


১০৮। যবমধ্য প্রায়শ্চি ত্তের বিপরীত হল পিপীলিকামধা প্রায়শ্চি ত্ত। এই প্রায়শ্চিত্তে 
শুরুতে ও শেষে আহারের পরিমাণ বেশি এবং মধাভাগে কম, কৃষ্ণপক্ষের প্রতিপদে 
পিপীলিকামধ্যব্রতের শুরু। প্রথম দিন চোদ্দ গ্রাস আহার হল বিধি। তারপরে একগ্রাস 
করে আহার কমবে। অমাবস্যার দিন সম্পূর্ণ উপবাস। তারপর প্রত্যেক তিথিতে একগ্রাস 
করে বাড়তে থাকবে। পুর্ণিমার দিন পনেরো গ্রাস আহার গ্রহণ করতে হবে। 

১০৯। তাহলে দেখা যাচ্ছে চন্দ্রা়ণ হল আহারের নিয়ন্ত্রণের ব্রত। যাজ্জবন্ক্য 
বলেছেন যে সারামাসে ২৪০ গ্রাস আহারই হল চন্দ্রায়ণব্রত। গুধু চন্দ্রায়ণ নয়, সমস্ত 
বতেই আহারের নিয়ন্ত্রণ অত্যন্ত গুরুত্ৃপূর্ণ। পঞ্চ গব্য ভক্ষণ, উপবাস--তিথি অনুযায়ী 
সংযত আহার, এই সমস্তই প্রায়শ্চি ত্তের অংশ। তা ছাড়া দান, ধ্যান, মন্্রজপ, প্রাণায়াম, 
অনুশোচনা, সত্যানুরাগ, অকপট স্বীকার (00776551017), অশন-বসন-শয়ন-_উপবেশন 
সম্বন্ধে সতর্কতা প্রাতাহিক বাবহারে কৃচ্ছুসাধন, এই সবকিছু মিলিয়ে ভোগহীন আচরণ, 
সম্তোগহীন জীবনচর্যাই হল প্রায়শ্চিত্ত। আচরণে সতর্কতা, জীবনবোধে সততা, 
জীবনচর্যার খজুতা, ইত্যাদি ছিল প্রায়শ্চি ভ্তরতের মূল কথা। প্রাচীন শাস্ত্রে প্রায়শ্চি ত্তের 
কথা এসেছে আদেশ, উপদেশ, নির্দেশের রূপে । কখনো তা অনুশাসনের রূপ নিয়েছে। 
আদেশই হোক আর উপদেশই হোক, অনুশাসনই হোক আর নির্দেশই হোক, প্রায়শ্চিত্ত 
ছিল এক ব্যাপকভাবে পালনীয় অনুষ্ঠান । উপরে যে সব প্রায়শ্চিত্তের কথা বলা হয়েছে 
তা সবই ব্যষ্টিজীবের পালনীয় অনুষ্ঠান, সমষ্টিজীবের পালনীয় নয়। বেদান্ত, পঞ্চ তন্ 
ইত্যাদিতে সমষ্টির পালনীয় প্রায়শ্চি স্ত ইত্যাদির কথা বলা আছে। সে প্রায়শ্চি স্ত আসলে 
কতগুলি অনুসরণীয় নীতি, কতকগুলি ব্যবহারিক কর্তব্য, সমাজজীবনে আচরণীয় 
কতকগুলি রীতি। এগুলি ব্যষ্টির আত্মশুচিতার প্রায়শ্চি তত নয়। ব্যষ্টিজীবের যেমন আছে 
অশন-বসনের নীতি, সমষ্টিজীবের সেইরকম আছে কর্মের নীতি, উদ্দেশ্যের নীতি, আত্ম- 
প্রয়োগের নীতি। এক কথায় এগুলি হল ধর্ম-অধর্মের নীতি। ব্যষ্টির জীবনচর্চা নয়, 
সেগুলি হল সমষ্টির জীবনচর্যা। ব্যষ্টিজীবের প্রায়শ্চি স্ত হল আত্মিকতার তন্ত্র, সমষ্টির 
ক্ষেত্রে তা হল সমাজতন্ত্র। সমাজতন্ত্রের বীজমন্ত্রই হল পঞ্চ তন্ত্র ইত্যাদির মূল উপজীব্য 
বিষয়। 

১১০। উপরে প্রায়শ্চিত্ত সম্বন্ধে যা বলা হয়েছে তা অনুধাবন করলে একটা কথা 
স্পষ্ট হয়ে ওঠে। ব্যষ্টির প্রায়শ্চি তত আসলে দ্বিমুখী-_অন্তমুখী ও বহিমুখী, আত্মিক ও 
সামাজিক। বাহ্যিক শুচিতার সঙ্গে যেমন যুক্ত হয়ে আছে আত্মিক শোধন, তেমনি 
বাহ্যিক সংযমের সঙ্গে সম্পৃক্ত হয়ে আছে সামাজিক শিষ্টতা। শিষ্টতা লোকায়তের, 
শুচিতা লোকোত্তরের। ব্যষ্টি এই দুই-এর সংযোজক, তাই প্রায়শ্চিত্ত দ্বিমুখী। লোকায়তের 
সাধনার মধ্যে লোকোত্তরের সম্ভাবনা__এ-কথা প্রাচীন ভারত জানত। আর জানত বলেই 


৭০ আবহমান ভারত 


শোধন-শুচিতা, সংযম-শিষ্টতার প্রতি তার এই অতিশয় আসক্তি। দর্শনের এই সরল 


কথাটুকু বাদ দিলে প্রায়শ্চি ত্ততত্ের পুরোটাই হয়ে পড়ে অসার। প্রায়শ্চি ত্তের দর্শন যখন 
জীবনের বোধকে আশ্রয় করে তখনই জীবনদর্শনে প্রায়শ্চিত্ত গ্রাহ্য হয়, নচেৎ নয়। 


ষষ্ঠ অধ্যায় 


হিন্দুধর্ম, হিন্দুত্ব ও ইতিহাসের চ্যালেঞ্জ 


অতি প্রাচীনকালে বৌদ্ধ ধর্ম হিন্দুধর্মের বিরুদ্ধে একটা চ্যালেঞ্জ হিসাবে আত্মপ্রকাশ 
করেছিল। এরপর থেকে হিন্দুধর্ম বারবার চ্যালেঞ্জের সম্মুবীন হয়েছে। কখনো সে 
চ্যালেঞ্জ এসেছে বাইরে থেকে, কখনো বা ভেতর থেকে। কিন্তু কোন চ্যালেঞ্জই পরিমাপ 
ও গভীরতায়, ব্যাপ্তি আর তীক্ষিতায়, বৌদ্ধ ধর্ম আয়োজিত চ্যালেঞ্জের সমান ছিল না। এই 
চ্যালেঞ্জের দুটি দিক ছিল। একদিকে হিন্দুধর্মের আধিভৌতিক নৈতিক (776181)1991081- 
[101-8]) জীবনদর্শনকে অস্বীকার করার প্রবণতা বৌদ্ধ ধর্মের মধ্যে দেখা দিয়েছিল। যে 
মৌল অধ্যাত্মবোধের উপর হিন্দুধর্ম দাঁড়িয়েছিল তার বনিয়াদকে নতুন করে বুঝবার চেষ্টা 
করেছিল বৌদ্ধধর্ম অতএব এ আক্রমণ হিন্দুধর্মের মর্মস্থলে আঘাত হেনেছিল। 
বৌদ্ধধর্মের দ্বিতাব চ্যালেঞ্জ হল বহিরঙ্গের। সমাজজীবনে ব্রাহ্মণ পুরোহিততন্ত্ের কর্তৃত্ব 
ও আধিপত্যকে অস্বীকার করে সেখানে সামান্য-জনের সর্বজনীন প্রভাবকে কায়েম করার 
আয়োজন করেছিল বৌদ্ধ ধর্ম। এই আক্রমণ হিন্দুসমাজের গঠনতন্ত্রকে নাড়িয়ে দিয়েছিল। 
বর্ণব্যবস্থা ও জাতিব্যবস্থার স্থায়িত্ব এর দ্বারা বিদ্লিত হয়েছিল। সামগ্রিকভাবে বহিরঙ্গের 
গঠনতন্ত্র ও অন্তর্পটের দর্শন_ হিন্দু সমাজ ও ধর্মের সবটুকুই নাড়া খেয়েছিল। এমন 
গভীর, ব্যাপক স্থির ও আত্মপ্রত্যয়শীল, আপাত শান্ত অথচ সর্বগ্রাসী চ্যালেঞ্জ হিন্দু সমাজ 
ও ধর্ম_এর আগে ও পরে কখনো দেখেনি। বৌদ্ধ ধর্মের সংগঠিত হওয়ার একটা দিক 
ছিল। শাক্যমুনি গৌতম নামক এক মানবিক বিন্দুকে কেন্দ্র করে, সমাজের মধ্যে 
অস্তিত্বশীল, জীবন্ত এক মানববিগ্রহকে আশ্রয় করে বৌদ্ধধর্ম শক্তিলাভ করেছিল। 
তুং, হো-চি-মিন প্রমুখ ব্যক্তি মানুষেরা সমাজস্থিত মানবিক বিন্দু হিসাবে কি পরিমাণ 
শক্তি ও প্রেরণার সঞ্চ র করেছিলেন তা ইতিহাসের যে কোন পাঠক মাত্রই জানেন। গুরু 
নানক বা মহাপ্রভু চৈতন্যদেবও ইতিহাসে বড় মাপের প্রেরণার বিন্দু হিসাবে আত্মপ্রকাশ 
করেছিলেন। গৌতমও সেইরকম একটি মানবিক বিন্দু হিসাবে দেখা দিয়েছিলেন যাকে 


৭২ আবহমান ভারত 


স্বলিত সমাজব্যবস্থার সহস্র রন্ধ থেকে দলিত মানুষের আক্রোশ নিঃশেষে বেরিয়ে এসে 
প্রতিষ্ঠিত শক্তিতদ্ত্রের বিরুদ্ধে সংগ্রামের ব্যুহ রচনা করতে পারে। ঠিক সেই মুহূর্তে 
হিন্দুধর্মের সংগঠিত করার এইরকম নিশ্চিত কোন মানবিক বিন্দু ছিল না যে বিন্দুকে ঘিরে 
প্রতিরোধের শক্ত দেয়াল গড়ে উঠতে পারে। তবে পরবর্তীকালে হিন্দুধর্ম দেখিয়েছে যে 
প্রয়োজনের সময়ে সেও রুখে দাঁড়াতে পারে। শঙ্করাচার্য, চৈতন্য, রামকৃষ্ণ, বিবেকানন্দ 
ইতিহাসের সন্ধিমুহূর্তে আবির্ভূত হয়েছিলেন। তারাই হিন্দুরথের রশিকে বিপথগামিতার 
পথ থেকে উপ্টোদিকে টেনে ধরেছিলেন। এর ফলে প্রাচীনকালে বৌদ্ধ ধর্ম, মধ্যযুগে 
ইসলাম এবং বর্তমানকালে খ্রিস্ট ধর্মের দুর্দমনীয় প্রভাব থেকে তারা হিন্দুধর্মকে বাচাতে 
পেরেছিলেন। মোটের উপর কথাটা হল এই যে গৌতমের আবির্ভাবের সময়ে হিন্দু 
সমাজ ও ধর্মের প্রহরী কেউ ছিল না। হিন্দুধর্মের একটা বড় দুর্বলতা হল যে তার সৃষ্টির 
শুরু থেকে যে ধর্ম হল অপৌরুষেয়- ঈশ্বরের দান যা কোন মানবিক মাধ্যমের দ্বারা 
মর্ত্যলোকে প্রচলিত হল তা বলা নেই। বেদ সরাসরি ঈশ্বরের কাছ থেকে শ্রত তাই তার 
নাম “শ্রুতি'। কিন্তু অমর্ত্ের বিমূর্তবাণী কোন মর্ত্যচেতনার মধ্য দিয়ে মূর্ত হল তা জানা 
যায় না। ফলে সূচনার মুহূর্ত থেকে হিন্দুধর্মের কোন মানবিক নেতৃত্ব নেই। এটি তার 
বড়মাপের দুর্বলতা । ধিস্টানরা ঈশ্বরের সন্তান বলে যীশুকে তাদের চৈতন্যের অগ্রগামী 
পুরুষ করে রেখেছে, ইসলাম চিনে রেখেছে তাদের নবীকে আর বৌদ্ধ ধর্মত বুদ্ধ ং শরণং 
গচ্ছামি বলে কোন এক শরীরী ও লোকায়ত সত্তার মধ্যে বিলীন হয়েছে। কিন্তু হিন্দুধর্ম? 
তার উন্মেষ মুহূর্তের প্রণব ধবনি আছে, কিন্তু কোন প্রবুদ্ধ সত্তা নেই যে যীশুর মতো 
ত্যাগী, মহম্মদ রসুলের মতো সংগ্রামী কিংবা বুদ্ধের মতো জ্ঞানসমাহিত ধ্যানী। গৌতমের 
প্রবর্তিত ধর্মে তাই তৃপ্তি থেকে বিচ্ছেদ, সম্ভোগ থেকে বিশ্লেষণই হল মুক্তি। হিন্দুধর্ম 
জাগতিক বন্ধনকে বলেছে মায়া।”১ গৌতম বললেন, না-_ জাগতিক বন্ধন বড় বাস্তব, 
বড় প্রত্যক্ষ, বড় সত্য। এই বন্ধনকে অস্বীকার করাই হল উত্তরণ বা ট্রান্সেন্ডেল্স। এই 
উত্তরণ পরলোকে নয়, বারবারের চেষ্টায় ইহলোকেই ঘটাতে হবে। তার প্রয়াসের মধ্য 
দিয়ে, তার ধ্যানের মধ্য দিয়ে গৌতম এই উত্তরণের নকসাটি খুঁজে বার করেছিলেন ।৮২ 


৮১. বাসাংসি জীর্ণানি যথা বিহায় 
নবানি গৃহণতি নরোহপরাণি। 
তথা শরীরাণি বিহায় জীর্ণান্যন্যানি 
সংযাতি নবানি দেহী।| গীতা || ২1২২ 
(মানুষ যেমন পুরাতন বস্ত্র ছেড়ে নতুন বস্ত্র পরে সেইরকম আত্মাও পুরাতন শরীর ত্যাগ 
করেনতুন শরীর ধারণ করে।) 

৮২. 41300011157), 01 0010156, ৬483 00) 00 01 016 81621 01756111716 01 08115001)06106 
৮০ 0800108118, /1)0 01)108151 17601091101) 1680100 06 61112115160 11151617078 


হিন্দুধর্ম, হিন্দুত্ব ও ইতিহাসের চ্যালেঞ্জ ৭৩ 


কষ্টের মধ্য দিয়ে কেন্টর মেলে, যন্ত্রণার আগুনে পুড়লে ব্রন্মতৈজ জাগ্রত হয়, আত্মার শুদ্ধি 
ঘটে এ ধারণা ভুল। সমস্ত যন্ত্রণার উৎস হল আসক্তি । অতএব আসক্তির নিবারণই হল 


মুক্তির প্রধান উপায়। এইটিই বৌদ্ধ ধর্মের মূল বাণী। 

পাশ্চাত্যের পণ্ডিতরা বলে থাকেন যে, যে কোন ধর্মকে বুঝতে হলে তিনটি 
জিনিসকে বোঝা দরকার-_এক, ব্যক্তি ও গোষ্ঠী মানুষের জীবনচর্যার মধ্যে প্রতিপালিত 
শুদ্ধাচার 0916) অর্থাৎ দৈনন্দিন জীবনাচারণের মধ্যে অনুক্ষণ অনুশীলিত নৈতিক 
পবিত্রতা; দুই, ধর্মের মুখোমুখি সমাজ ও রাষ্ট্রের অবস্থান (2০911) এবং তিন, ধর্ম ও রাষ্ট্র 
উভয়ের মুখোমুখি কি মনোভাব ও নীতি গ্রহণ করছে তার সম্বন্ধে সমাজমনস্কতা 
(2০110)। বৌদ্ধ ধর্ম 71০৮৩ বা পবিত্রতার উপর বিশেষ জোর দিয়েছিল।”৪ এখানে 
পবিত্রতার মূল কথা ছিল কঠিন আত্মনির্ভরতা। প্রত্যেক মানুষকে তার নিজের মতো করে 
আপন সাধনার দ্বারা সত্যকে খুঁজে বার করতে হবে, প্রয়োজন হলে জগৎ থেকে বিচ্ছিন্ন 
হয়ে তা করতে হবে। এখানে নিহিত আছে একের নিভৃত তপস্যার কথা, যৃথবদ্ধ তার মধ্য 
দিয়ে জীবনসঙ্গমের সাধনার কথা এখানে বলা নেই। অথচ সমাজ থেকে সরে আসলে 
নির্জনতার মধ্যেও সমষ্টিবদ্ধ তার প্রয়োজন দেখা দেয়। অতএব গড়ে উঠল মঠের আদর্শ। 
মোনাস্টিক অর্ডার ও চার্চের ভোরতবর্ষে মঠতান্ত্রকতা থাকলেও চার্চের ধারণা ছিল না) 


06 179(9101151021 [10181 ৮15101/ 06 1015 1111001 1016060655015 ৮/25 17115198101). 
১1/3011108 11) 11015 ১4011 ১/25 100101)61 2. 1)6065581 [0240 01 01)6 50015 [01151111920 
00 105 1101716 11] 1179 ৫ 0091010 0৬9150941, 11017 081560 ১9 0151100101) 01 0116 
00917010 01 09510 01061. 11650. 115 901. 816 11101510115; 001 0116 5007068 01111 15 
11801717011 10 (17556, 0110 01161 11111125. 4১1 1176 0061951 16৬০1, 11)11105 
(17710100106. 0101178051১, 21771017 2170 010/7771077) 21611001081. ১1780151691, 81৫ 
01 172179001706171 ৮4011, 17) 1106 130001151, %1০৬%, 15 0116 10170৬16086 01 1109৮ 
৫10110711001760 171610856 0 01)656 2110 00101 01111125 1789 0০ 00800 : ১৮ 
09080171101, 
7/16 /570/0101722015 02 /12/12107, ৬০1. 11, 0. 423. 

৮৩. 101 হল ধর্ম। ধর্ম অর্থে সদাচার-_প্রতিদিনের পালনীয় শিষ্টবোধ ও কর্তব্য। মহামতি 
অশোক তার লেখমালায় “পোরাণা পোকাতি'র কথা বলেছেন। তা হল শিষ্ট 
জীবনপদ্ধতির সনাতন নিয়ম। ৬1)0001 91111) তাকে 1.৬ 017)80/ 01 ৭991 বলে 


বর্ণনা করেছেন। 
7162 0/০974 //15/0/ 0 17216, 314 6৫ 7. 129. 
৮৪. 40 ঠা50, 9300011919৫ (0 2) 11006156 70161 01 5016 17010 : 1115 11610 01081 
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15 1065 16 (0 0116 10111120101) 01 110185010 010615 01 111056 ৬/1)0 16? (11 
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ধারণা প্রাচ্যের ধর্মগুলিতে প্রায় অনুপস্থিত। ইসলাম ধর্মে এইরকম সমাজবিচ্যুত অথচ 
সমষ্টিবদ্ধ ধর্মাচরণের ভাব একেবারেই নেই। হিন্দুধর্মে শঙ্করাচার্য বা স্বামী বিবেকানন্দ 
ছাড়া এইরকম মঠাশ্রিত ধর্মচর্চার কথা বড় বেশি কেউ বলেননি। 

বৌদ্ধ ধর্মের গুরুত্ব এইখানে । তা লোকজীবনের বাইরে মঠাশ্রিত, মঠাশ্রিত হয়েও 
একক সাধনায় বিশ্বাসী। বৌদ্ধ ধর্ম একক সাধনার মধ্য দিয়ে উত্তরণ প্রয়াসী। একের সঙ্গে 
একের ব্যবধান ও সেই ব্যবধানজনিত বৈচিত্র্য যেমন অপরিসীম সেইরকম একক সাধনার 
মধ্য দিয়ে সত্যের মধ্যে উত্তরণও বিচিত্র ।৮৫ সমাজবিচ্যুত সমষ্টিবদ্ধ তার মধে মঠাশ্রিত 
জীবনে বাস অথচ সমষ্টিকে অস্বীকার করার প্রবণতা, লোকায়তের বাইরে সত্যানুদ্ধানীদের 
সংহতিকে মেনে নিয়ে শেষ পর্যন্ত তাকে অস্বীকার করে ব্যষ্টির সত্যসন্ধানী 
আত্মানুশীলন- এই বৈপরীত্যের ফল হয়েছিল এই বৌদ্ধ ধর্ম শেষ পর্যন্ত টিকে থাকতে 
পারেনি। 

পলিটি (১011) বা সমাজ ও রাষ্ট্রের মুখোমুখি বৌদ্ধ ধর্ম ছিল একান্তভাবে নির্বিকার। 
বৌদ্ধ সঙঘগুলি সমাজ ও রাষ্ট্রকে নিয়ে কোনদিনই চিন্তা করেনি।৮৬ ধর্ম যখন 
রাজনৈতিক লক্ষ্যের দিকে ধাবিত হয় তখন তাকে চারটি বিষয় সম্বন্ধে সজাগ থাকতে 
হয়। এই বিষয়গুলি হল বল (০0:০6), ক্ষমতা (০৮/০), স্বার্থ (]1157530) এবং এতিহ্য 
ও তার পরিবর্তন (15010017 10 [০৮০101017)। এই চারটি বিষয়কে একত্রে গুচ্ছবদ্ধ 
করলে পাওয়া যায় প্রকৃষ্ট রাজনৈতিক জ্ঞান। যে কোন কারণেই হোক বৌদ্ধ ধর্ম প্রথম 
থেকেই এই রাজনৈতিক জ্ঞানের সঙ্গে অন্বিত হতে পারেনি। অথচ আশ্চর্যের বিষয় যে 
রাজনৈতিক জ্ঞানের সঙ্গে বৌদ্ধ ধর্ম অন্বিত না হলেও ভারতবর্ষের ইতিহাসের একটি পর্বে 
বৌদ্ধ ধর্ম যথেষ্টভাবে একটি সামাজিক তথা রাজনৈতিক শক্তিরূপে আত্মপ্রকাশ করতে 
পেরেছিল। বৌদ্ধ ধর্ম যিনি প্রবর্তন করেছিলেন সেই সিদ্ধার্থ গৌতম ছিলেন একজন 
ক্ষত্রিয়। তিনি ছিলেন রাজপুত্র। এই রাজপুত্র প্রবর্তিত ধর্মকে যারা পরে সমর্থন করে 
দেশে দেশান্তরে ছড়িয়েছিলেন তারা প্রায় সবাই হলেন ক্ষত্রিয় রাজা। বৌদ্ধ ধর্ম যখন 
প্রবর্তিত হয়েছিল তার কিছুকাল আগে থেকে ভারতবর্ষের রাজনৈতিক মানচিত্রে ধীরে 


৮৫. “০016 112150017091706 ৮/171০1) 6৪০1) [০1507 015009৬015 11) 0101000৩, 0170 1)01106 
1119 1065 01 0121)5061021706 11) 13010010191) 15 01110 ৬2110598060. /১016851 11 (11601, 
[1015 1185 16201 1081 1300001151) 15 1116 19951 [01111021 10116101) ৮01. €110011116160 
1) (০1715 01105 0৬৮) 11117616170 %158011. -এ 
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ধীরে সাম্রাজ্যবাদের আবির্ভাব দেখা দিচ্ছিল। প্রথমে ষোড়শ মহাজনপদের»" এবং পরে 
জনপদগুলির অবলুপ্তির মধ্য দিয়ে একটি ব্যাপক অথচ শক্তিশালী অখণ্ড মগধ 
সান্রাজ্যের”” উত্থান হয়েছিল। সাআ্রাজ্য নির্মাণ ব্রান্মগদের কাজ নয়। তা ক্ষত্রিয়দের কাজ 
অর্থাৎ সার্বিকভাবে একটা ক্ষত্রিয় উত্থানের ঘটনা এই সময়ে ঘটছিল। সার্বিক ক্ষত্রিয় 
উত্থানের রাজনৈতিক আলেখ্যটি উপস্থাপিত করেছিল মগধ সাম্রাজ্য । এই উত্থানের ধর্মীয় 
আলেখ্যটি উপস্থাপিত হয়েছিল বৌদ্ধ ধর্মের মধ্য দিয়ে । ক্ষত্রিয় রাজনীতির সঙ্গে ক্ষত্রিয় 
ধর্মতস্ত্রের অচ্ছেদ্য বন্ধন প্রায় শিখরে উঠেছিল মহামতি অশোকের সময়ে। যদি একথা 
সত্য হয় যে এই অতিমহানুভব সন্ত্রাট পুত্র-কন্যাকে”৯ বৌদ্ধ ধর্ম প্রচারের জন্য দেশাস্তরে 
পাঠিয়েছিলেন তাহলে বলতে হবে এ ঘটনা পৃথিবীর ইতিহাসে বিরল।৯০ রাজকুমারের 
পক্ষে ধর্মপ্রবর্তক হওয়া যদি এই ভারতবর্ষে সম্ভব হয় তবে এখানে এও সম্ভব যে 
রাজকুমার ও রাজকুমারী ধর্মপ্রচারক বা মিশনারি হয়েছিলেন। কিন্তু যেভাবেই হোক না 
কেন এই দুটি যে পৃথিবীর ইতিহাসে বিরলতম ঘটনা তাতে কোন সন্দেহ নেই। কথিত 
আছে যে ফ্রাঙ্কদের দুর্দমনীয় সন্ত্রাট শার্লম্যান খ্রিস্ট ধর্ম প্রচারের পথকে প্রশস্ত করার জন্য 
বহুবার স্যাকসনি (58%07%) আক্রমণ করেছিলেন ।৯১ স্বয়ং আকবরও নাকি একটি নতুন 


৮৭. এই ষোড়শ মহাজনপদগুলি কাবুল উপত্যকা থেকে গোদাবরী নদীর তীর পর্যস্ত বিস্তৃত 
অঞ্চ ল জুড়ে আত্মপ্রকাশ করেছিল। বৌদ্ধ গ্রস্থাদিতে এই জনপদগুলির তালিকা এইভাবে 
দেওয়া আছে £ অঙ্গ (পূর্ব বিহার), মগধ (েক্ষিণ বিহার), কাশি (বেনারশ), কোশ 
(অযোধ্যা), ব্রিজি (উত্তর বিহার), মল্ল (গোরখপুর জেলা), চেদি (যমুনা ও নর্মদার 
মধ্যবর্তী অঞ্চ ল), বৎস (এলাহাবাদ অঞ্চ ল), কুরু (থানেশ্বর, দিল্লী, মীরাট), পাঞ্চ ল 
(বেরিলি), মৎস্য জেয়পুর), শুরসেন (মথুরা), অশ্মক (গোদাবরী), অবস্তী (মালব, 
গান্ধার ), পেশোয়ার, রাওলপিন্ডি), কম্বোজ (াশ্মীর)। 

৮৮. যোলটি মহাজনপদ থেকে শেষ পর্যন্ত টিকে ছিল চারটি। বৎস, অবস্তী, কোশল ও মগধ। 
এদের মধ্যে মগধই একটি বড় মাপের সাম্রাজ্য গড়ে তুলতে সক্ষম হয়। 

৮৯. অশোকের পুত্রকন্যার নাম সম্ভবত মহেন্দ্র ও সঙঘমিত্রা। অবশ্য তাদের সিংহল যাত্রার 
সংবাদটি সত্য বলা কঠিন। 110%/ 1001) 0170৯ 11015 0911) 0) 08010101) ০0119175 
08181101 81 [165617 ০০ 06191711156] ৮/100) ০0611811709. 210655501 0100170118, এ. 
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৯০, “1176 501) 2110 08808171617 01 0106 12171102101 (4511018), 11 15 5910. ৮1) 5 


[0155101721165 00 065%1017, 810 0161৬ 85 1115560181165 0116 11৮60 2৫90 ৫1০৫. 1 
00715 15 11006, 1 85113 01101610811 11151019 ৪. 11016 (0810171118 57০09016? [1 1285 


৪ 81581655917) 001 (01115012105) 1789 5 189 (118 16550) (0 17621 ! (এ) 
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৭৬ আবহমান ভারত 


ধর্ম প্রবর্তন করতে চেয়েছিলেন। কিন্তু এঁরা কেউই সন্গ্যাসীর জীবন গ্রহণ করেননি। 
সিদ্ধার্থ তা করেছিলেন বলে “তথাগত' হতে পেরেছিলেন, গৌতম হতে পেরেছিলেন 
'বুদ্ধ'। ইতিহাস একথাও বলে যে পরবর্তীকালের একজন সম্রাট হর্ষবর্ধন প্রয়াগের মেলায় 
সবকিছু বিকিয়ে দিয়ে নিঃস্ব হতেন এবং অবশেষে বুদ্ধ মূর্তির চরণতলে লুটিয়ে পড়তেন। 
ঘটনা হয়তো এতখানি ঘটত না। সামান্য ঘটনার মধ্যে হয়তো অতিরঞ্জন রয়েছে। কিন্তু 
অনেক সময়ে সামান্য ঘটনাও অসামান্য ব্যঞ্জনা নিয়ে ইতিহাসে আত্মপ্রকাশ করে। 
মোটের উপর মূল কথাটি হল একটি ক্ষত্রিয় গরিমার কথা যে গরিমার একটি চাকা হল 
রাজনীতি ও আরেকটি চাকা হল ধর্ম-_একটি চাকা হল বল ও শক্তির (00:০6 2170 
০০৮৪) এবং অন্য চাকাটি হল আলোকিত বোধ ও সামাজিক সংস্কৃতির চাকা 
(211121106111910 870 90০18] 0911516)। এক বিরাট ক্ষত্রিয় অভ্যুত্থানের অগ্নগামী 
বিন্দুতে ছিলেন বিশ্বিসার-অশোক-হ্র্ষবর্ধন। এই নৃপতিকুল যদি প্রয়োজনীয় রাজনৈতিক 
ঘেরাটোপের জোগান দিতে না পারতেন তবে সিদ্ধার্থের প্রতিবাদী আন্দোলন দানা বীধত 
কিনা বলা কঠিন। 

রবীন্দ্রনাথ একস্থানে লিখেছেন, 

“হেথা মত্ত স্ফীতস্ফুর্ত ক্ষত্রিয় গরিমা। 
হোথা স্তব্ধ মহামৌন ব্রাহ্মণ মহিমা।। 

কবি প্রাচীন ভারতে ক্ষত্রিয় গরিমা ও ব্রাহ্মণ মহিমার পাশাপাশি অবস্থান কল্পনা 
করেছিলেন। কিন্তু সিদ্ধার্থের আবির্ভাবের পর এই সহাবস্থান সম্ভব হয়নি। বৌদ্ধ ধর্ম 
্রাহ্মণ্যধর্ম ও সমাজ অনুশাসনের বিরুদ্ধে প্রতিবাদ হিসাবে গড়ে উঠেছিল। সমাজে 
ব্রাহ্মণদের প্রাধান্য এর ফলে নাড়া খেয়েছিল। পাশ্চাত্যের গবেষকরা বলেন যে এর ফলে 
বুদ্ধ স্বয়ং যে শ্রেণী ও যে বর্ণ থেকে উত্তৃত হয়েছিলেন সেই ক্ষত্রিয় বর্ণের ও 
যোছ শ্রেণীর মানুষদের উত্থান সহজ হয়েছিল।৯২ বৌদ্ধ ধর্ম হিন্দুধর্মের ঠিক বিপরীত-__ 
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৯২. “[1710৬/০%017 011550 25006০15 01 80100171517 180 01101110119 11)011601 1100101)০6, 001 
11959 0950009560 11) [01117010016 8110 11 20008110001 & 19211090 01 11116 11) 
[17019--0176 8/01101105 01 0116 [3191)17091110 085065. 00110010118119, 0181 167 0106 
15011001255, 0176 01953 ০01 1380018 11175612 & 191801019 760 11810. 
310001)151া। 1195, 0011560061701, ০৬০1১৬11616 0261) 501680 ৪1) 95100001150 ০১ 
1018191711615 70) (109 0255 01/501058 01109081) 0106 010107556 ৬/2110105 |] 0116 
1101101) 1015016817 270 08191)655 ০001115, 210 (171081]) 07618001110 01 911 15810105 
301778১8110 11700-0171188 11) 50000) 00 0116 10116 01110811210 10089." 

772 271270/0722216 0 762115707 ৬০01. 11, 00. 421. 


হিন্দুধর্ম, হিন্দুত্ব ও ইতিহাসের চ্যালেপ্র ৭৭ 


প্রচারের মধ্য দিয়ে এর প্রবর্তন শুরু হয়েছিল। বুদ্ধ দেব স্বয়ং তার শিষ্যদের ধর্মপ্রচারের 
আদেশ দিয়েছিলেন ।৯৩ কিন্তু আশ্চর্যের বিষয় তারপর থেকে বৌদ্ধ সন্ন্যাসীদের দ্বারা বড় 
মাপের ধর্মপ্রচারের কাজ গৃহীত হয়নি। ভারতবর্ষে সে কাজ সাধন করেছিলেন ক্ষত্রিয় 
শ্রীলঙ্কা, ব্রহ্মদেশ ও ইন্দোচীনে সামস্তপ্রভু ও সন্ত্রান্ত ব্যক্তিরা। থাইল্যান্ডে বৌদ্ধ ধর্ম 
ব্যাপ্তিলাভ করেছিল ক্ষমতাশীল রাজবংশের সহায়তায় । বৌদ্ধ দর্শন জাগতিক বল, শক্তি 
ও ক্ষমতার সম্বন্ধে উদাসীন থাকলেও বৌদ্ধ ধর্মের প্রসার ও বিস্তৃতি ঘটেছিল ক্ষমতার 
জাদুবলে, বল ও শক্তির পৃষ্ঠে আরুঢ় হয়ে। 

বৌদ্ধ ধর্মের বৈপরীত্য ও শক্তি এইখানেই নিহিত আছে। দর্শনগতভাবে বৌদ্ধ ধর্ম 
অনাসক্তির মধ্য দিয়ে নিরাকার মুক্তির সন্ধানী। কিন্তু জাগতিক ব্যাপ্তি ও প্রচারের ক্ষেত্রে 
এই ধর্ম বরাবরই বলের দ্বারা ধৃত, ক্ষমতার সঙ্গে অন্বিত, রাষ্ট্রীয় শক্তিকাঠামোর সঙ্গে 
সম্পর্কযুক্ত। সমাজ কাঠামোকে ভেঙে ফেলার দুর্বার বেগবান শক্তি বৌদ্ধ ধর্মের মধ্যে 
ছিল কিন্তু অপ্রতিরোধ্য রাষ্ট্রীয় ক্ষমতাচক্রের আশ্রিত না হলে তার অন্তঃকরণের তেজ 
কঠিন ব্রাহ্মণ্য সংস্কৃতির প্রতিকূলতাকে বিদীর্ণ করতে পারত কিনা বলা যায় না। বৌদ্ধ ধর্ম 
হিন্দুধর্মের রক্ষণশীলতাকে বহুলাংশে ভাঙতে পেরেছিল, কিন্তু শেষ পর্য্ত হিন্দুধর্মের 
ওঁদার্য বহুলাংশে বৌদ্ধ ধর্মকে গ্রাস করেছিল। হিন্দুধর্ম মূলত অন্তমু্খী (171109৬1), তাই 
ধ্যানমগ্ন। ইসলামধর্ম মুলত বহি্মুখী (৪৮০৮৪) তাই প্রচার সচেতন, সম্প্রসারণশীল। 
জন্মলগ্ থেকে বৌদ্ধ ধর্ম হিন্দুধর্মের মতই অন্তরূ্থী, কিন্ত তথাগত বুদ্ধ তাকে শুরু থেকে 
করেছিলেন প্রচার সচেতন, অতএব আপন বিস্তৃতির জন্য প্রয়াসশীল। পরবতীকালের 
ইসলাম ও সূচনাকালের বৌদ্ধ ধর্মের মধ্যে মিল এইখানেই । কিন্তু যতদিন গেছে বৌদ্ধ ধর্ম 
ততই লোকায়ত জীবন থেকে সরে এসে মঠাশ্রিত হয়েছে। ক্রমশ একটি চার্চের রূপ 
নিয়েছে, একক আত্মানুসন্ধানের গভীর নির্জনতায় মগ্ন হয়েছে। ফলে একটু একটু করে 
বৌদ্ধ ধর্মের মধ্যে প্রচারবিমুখতা এসেছে। এর ফল বৌদ্ধধর্মের পক্ষে ভালো হয়নি। 
হিন্দুধর্মের অস্তমুখী মগ্নতায় ধ্যান ও জ্ঞানের সমন্বয়ে যে অধিবিদ্যার ইন্দ্রজাল কালের 
বৈগুণ্যকে অস্বীকার করেও অটল, অন্রভেদী হতে পেরেছিল বৌদ্ধ ধর্ম সেই অধিবিদ্যার 
ইন্দ্রজালকে কখনো বিস্তার করতে পারেনি । বৌদ্ধ ধর্ম হিন্দুধর্মের রক্ষণশীলতাকে নিজের 
মুষ্টির মধ্যে চেপে রেখে সমাজ বিপ্লবের দরজা খুলে দিয়েছিল একথা ঠিক। কিন্তু দর্শন 
ও অধিবিদ্যায় হিন্দুধর্মের মহিমাকে সে ল্লান করতে পারেনি । 

একজন পাশ্চাত্য টীকাকার বৌদ্ধ ধর্ম সম্বন্ধে যে মন্তব্য করেছেন তার থেকে বোঝা 
যায় বৌদ্ধধর্ম কতখানি হিন্দুধর্মের কাছে আত্মসমর্পণ করেছে। মন্তব্যটি এই রকম : 
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৭৮" আবহমান ভারত 


আশ্চর্যের বিষয় আপন বিস্তারে বৌদ্ধ ধর্ম সেই সমস্ত বিষয়গুলিকে বহন করে নিয়ে 
গেছে যেগুলি সম্বন্ধে সে তর্ক তুলেছিল। প্রায় না জেনেই বর্ণকাঠামোর তত্বগত বিভিন্ন 
ধারণাকে সে বহন করেছে (যে ধারণা হল সবচেয়ে সোপানবিভক্ত হিন্দু রাজনৈতিক 
তত্ত্) এবং বহন করেছে সমৃদ্ধ সাংস্কৃতিক বোধ যেমন শিল্প, সঙ্গীত, জ্যোতিষ, 
সংখ্যাতত্ব, কাব্য ইত্যাদি। তাকে নিয়ে গেছে সারা এশিয়ায়, জাপান ও ইন্দোনেশিয়া 
পর্যন্ত। প্রত্যেক ক্ষেত্রেই সে জনতার স্তরে এসে আদি ধর্মচেতনাকে প্রভাবিত করেছে বা 
তার দ্বারা প্রভাবিত হয়েছে, তাকে নিজের মধ্যে আত্মসাৎ করে যেমন সে প্রভাবিত 
হয়েছিল চীনে কনফুসিয় ও মাও মতবাদের দ্বারা। যে সব সংস্কৃতির মুখোমুখী সে 
দাড়িয়েছে তাদের প্রত্যেককেই সে দিয়েছে বিশ্বজনীন সদাচার। এর ফলে বৌদ্ধ ধর্মের 
মৌল নীতি হিন্দু সাংস্কৃতিক বৈচিত্র্যের মতো হয়েছে বহুধাবিভক্ত। কিন্তু যেখানেই সে 
উপস্থিত হয়েছে সেখানেই সে রাজকীয় আধিপতোর সঙ্গে এব্াত্ম হয়েছে এবং সর্বত্রই 
চিহিন্ত হয়েছে রাজমুকুটের সবচেয়ে দীপ্তিময়ী হীরা বলে। ওপনিবেশিক শাসনের দ্বারা 
উৎসাদিত না হওয়া পর্যস্ত সে ছিল রাজকুলের প্রতিরক্ষায় লালিত। আধুনিক বৌদ্ধ ধর্ম 
জঙ্গী জাতীয়তাবাদী আত্মচেতনার দ্বারা নিঝিষ্টভাবে আশ্লিষ্ট।৯৪ বৌদ্ধ ধর্ম শাস্তির ধর্ম 
হলেও তার প্রচার ও বিস্তারের জন্য কেন্দ্রায়িত রাজনৈতিক-সামরিক শাসনের 
(০6170811560 [১01101081-1111112 1816) অবদান যে কত ব্যাপক তা ইতিহাস পাঠ 
করলেই জানা যায়।৯৫ 

বৌদ্ধ ধর্মের ক্ষেত্রে যে কথাটি গুরুত্বপূর্ণ তা হল এই যে রাজনৈতিক-সামরিক শক্তির 
সঙ্গে অগ্বিত হলেও এই ধর্ম কোনদিন প্রচার ও বলপ্রয়োগের দ্বারা জাগতিক পৃথিবীকে 
বদলাতে চায়নি যেমনটি চেয়েছিল ইহুদি (1891917), খ্রিস্টান ও ইসলাম ধর্ম। বৌদ্ধ ধর্ম 
কোন ঈশ্বরের সাধনা করে না, তাই, ঈশ্বরের নামে রাষ্ট্র ও সমাজকে বদলাতে চায় না। 
কিন্তু এই. তিনটি ধর্ম তা চায়। বৌদ্ধধর্ম নিজে থেকে কোনদিন রাজনীতির সঙ্গে করমর্দন 
করেনি, কিন্তু রাজনীতি আত্মপ্রতিষ্ঠার জন্য এই ধর্মের সঙ্গে গীটছড়া বেঁধেছে। ইহুদী, 
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৯৫. তদেব। 


হিন্দুধর্ম, হিন্দুত্ব ও ইতিহাসের চ্যালেপ্ ৭৯ 


খ্রিস্টান ও ইসলাম ধর্মের ক্ষেত্রে ব্যাপারটা উন্টো। এই তিন ধর্মতত্তের দিক থেকে 
সর্বজনীন, আয়ত্ত করার দিক থেকে অনেক বাস্তব, অথচ সর্বাঙ্গীণভাবে উচ্চতর কোন 
সত্যের সেবায় রাজনীতিকে নিযুক্ত করার চেষ্টায় তারা সতত সচেতনভাবে ব্রতী ।৯৬ এই 
কারণে এই তিন ধর্ম প্রয়োগের দিক থেকে হয়ে দীড়িয়েছে প্রাধান্যকামী 
(920110115010)। ফলে এই তিন ধর্মের নিজেদের মধ্যে যে ছন্দ ইতিহাসের বিভিন্ন 
পর্বে দেখা গেছে তা অন্য ধর্মের ক্ষেত্রে ততটা দেখা যায়নি। ভারতবর্ষে ইসলাম ও 
হিন্দুধর্মের মধ্যে যে বিরোধ সে বিরোধ ইতিহাসগতভাবে অতি নগণ্য, কারণ সমস্ত 
সংঘাতের মধ্যে সহাবস্থানের ইতিহাসটাও কম নয়। যেখানে ইউরোপে চার্লস মারটেল- 
এর সময় থেকে ধিস্টধর্ম ইসলাম ধর্মকে রুখবার চেষ্টা করেছে এবং সেই প্রচেষ্টাকে 
শেষ পর্যন্ত ধর্মযুদ্ধ বা ক্রুসেডের রণ-রক্ত-সফলতা দিয়ে মুড়ে দেওয়ার চেষ্টা করেছে 
সেখানে ভারতবর্ষে ইসলাম কোনদিনই হিন্দুধর্মের বিরুদ্ধে জেহাদ ঘোষণা করেনি, কিংবা 
হিন্দুধর্ম কোন ধর্মক্ষেত্রে কুরুক্ষেত্রে ইসলামকে সম্মুখ সমরে ডাকেনি। দুই ধর্মের 
আপোষ এইখানেই হিন্দুধর্মের সঙ্গে ইসলামের আপোষের একটা বড় কারণ বোধহয় 
এই যে এই ধর্ম কোনদিন একটা রাষ্ট্রীয় মতবাদরূপে গড়ে ওঠার চেষ্টা করেনি। অনেক 
পরে ওপনিবেশিক যুগে প্রতীচ্য শাসনের বিরুদ্ধে প্রতিক্রিয়া হিসাবে যখন হিন্দুধর্ম থেকে 
হিন্দুবাদ স্বতন্ত্র একটি আর্থ-সামাজিক-রাজনৈতিক ভাবধারা রূপে আত্মপ্রকাশ করে রাষ্ট্রীয় 
চৈতন্যকে গ্রাস করতে চাইল তখনই ভারতীয় ইসলামের অন্তঃকরণে শঙ্কার কালো ছায়া 
উঁকি দিতে লাগল। এর ফল হল এই যে ইসলামও এক সঙ্কীর্ণ একদেশদর্শী প্রতিক্রিয়ার 
মধ্যে লীন হল। ইসলাম ভুলে গেল যে ওঁপনিবেশিক যুগ শুরু হওয়ার আগে যে 
আসমুদ্রহিমাচলব্যাপী মুঘল সাম্রাজ্য ইসলামের হেফাজতে গড়ে উঠেছিল তা ছিল 
আসলে হিন্দু-মুসলমানের এক বিরাট অংশীদারি বা পার্টনারশিপ যার মধ্যে আঠারো 
শতকে খ্রিস্টান শক্তি এসেও ভাগ বসিয়েছিল। তখনও এদেশে হিন্দুরাই ছিল 
সংখ্যাগরিষ্ঠ। অথচ হিন্দুনামে বিরুদ্ধ ধর্মী সংখ্যাগরিষ্ঠ বিপুল এক মানবশক্তির আড়ালে 
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৮০ আবহমান ভারত 


ঘনায়মান ধমীয় তমিত্রার মধ্যে আপন স্বাতন্ত্য বিসর্জন দিয়ে বিলীন হওয়ার ভয় তখন 
ভারতের এই ইসলামধর্মী বলিষ্ঠ মানবসমাজকে গ্রাস করেনি। তখন ইসলাম উদার হতে 
পেরেছিল কারণ হিন্দুধর্মও উদার ছিল। শঙ্করাচার্য থেকে চৈতন্যদেব পর্যন্ত দীর্ঘসময়ে 
হিন্দুধর্ম কখনোই হিন্দুবাদকে জন্ম দেয়নি। ফলে ইসলামের অন্তকরণে আশঙ্কার 
কালোছায়া কখনো উঁকি মারেনি। এমনকি আঠারো শতকে মারাঠারা যখন হিন্দুপাদশাহী 
গড়ার স্বপ্ন দেখেছিল তখনও ভারতীয় ইসলাম নাড়া খায়নি এবং তখনও বিপন্ন মুঘল 
সম্রাট মারাঠার সাহায্য নিয়ে মসনদে আসীন থাকার চেষ্টার মধ্যে কোন লজ্জা খুঁজে 
পাননি। এর কারণ হিন্দুরা শক্তিমান হলেও দুর্বিনীত হয়নি। আপন শক্তিতে দুর্বল 
মুসলমান শাসককে ক্ষমতায় কায়েম রেখেও তাকে কুর্নিশ জানিয়েছে, তার মন্িত্ব গ্রহণ 
করে তার অধস্তন হয়েছে, তাকে অপসারণ করে গদীয়ান হতে চায়নি। এই এঁতিহ্য 
১৮৫৭ খ্রিস্টাব্দ পর্যন্ত টিকে ছিল। তখনও হিন্দুরা সাধারণ শত্র,র বিরুদ্ধে অভ্যুরথানে 
মুসলমানদের কাধে কাধ মিলিয়েছে। ক্ষমতাসীন মুঘলশাসককে সেলাম জানিয়ে তার 
ঝাণ্ডা তুলে ধরেছে আসমানে । সেদিন পর্যন্ত দুই ধর্মের মধ্যে মানবিক আদানপ্রদানের 
ব্যাঘাত কোথাও ঘটেনি। 

এর পরে ছবি গেল উপ্টে। হিন্দুরা ভূলল মুসলমানের সহিষুঃতা। মুসলমানরা ভুলল 
হিন্দুদের ওঁদার্য। কেন? আপন অন্তঃপুরে এই দুই ধর্ম কি এমন কোন শক্তিকে টিকিয়ে 
রেখেছিল যা পরস্পর বিবদমান? একবার খ্রিস্টান জগতের দিকে তাকানো যাক। দেখি 
ধর্মের সঙ্গে ধর্মের সংঘাত সেখানে কি রূপ নিয়েছিল। পৃথিবীর বিরাট অঞ্চ লের 
খ্রিস্টানরা দীর্ঘকাল মুসলিম শাসনের অধীনে সংখ্যাগরিষ্ঠ মানুষ হিসাবে বাস করত। 
ইসলাম ধর্ম সম্বন্ধে তাদের সহমর্মিতা না থাকলেও তারা কোনদিন ইসলামের বিরুদ্ধে 
হঠাৎ করে মারমুখী হতে পারেনি । হয় ইসলামের শক্তি সম্বন্ধে তাদের ভয় ছিল, কিংবা 
ধারণা হয়েছিল ইসলাম খ্রিস্টধর্মের সঙ্গে সহাবস্থান করতে পারবে না, এক সময়ে তা 
হটে যাবে। কিন্তু যেদিন বুঝল যে ইসলাম সহজে হটে যাওয়ার নয় সেদিন থেকে তারা 
ক্ষিপ্ত হয়ে উঠল। এমন কথা পাশ্চাত্য ধর্মতত্ববিদ সমাজতাত্ত্িকরাই বলে থাকেন।৯? 
খ্রিস্টধর্ম ক্ষিপ্ত হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে ইসলামও রুষ্ট হল এবং উভয়ে উভয়ের দিকে 
সমালোচনার কাদা ছুঁড়তে লাগল। এই কাদা ছোঁড়াছুঁড়িতে ইসলাম ছিল অনেক সংযত। 
পণ্ডিতরা বলে থাকেন যে ইসলামের পোলেমিকস্‌ ৫০০191105) ঘাঁটলে দেখা যাবে যে 
ইসলাম হয়তো খ্রিস্ট জগৎ সম্বন্ধে ঘৃণার ভাব পোষণ করত কিন্তু খ্রিস্ট ধর্ম ইসলাম ও 
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তার নবী সম্বন্ধে যে জ্বালাময় বিষোদগার করেছে তা ইসলামের মধো কখনো আত্মপ্রকাশ 
করেনি ।৯* এইরকম পারস্পরিক সমালোচনার মধ্য দিয়ে আপামর জনসাধারণের মধ্যে 
একটি বিরোধের সংস্কৃতি গড়ে তোলার চেষ্টা ভারতবর্ষের কোনদিন ঘটেনি। হয়তো এর 
জন্য হিন্দুধর্মের সহনশীলতা বা ওঁদার্য দায়ী। কিংবা হয়তো হিন্দুধর্ম ছিল বরাবরই 
বহুধাবিভক্ত এবং এঁক্যের অভাবে নিস্তেজ। তাই রাজনৈতিক উদ্দেশ্য নিয়ে পোলেমিক 
রচনা করার শক্তি হিন্দুধর্মের কখনোই ছিল না। অন্যদিকে ইসলাম দীর্ঘদিন ভারতবর্ষে 
রাষ্ট্রীয় শাসন শক্তির সঙ্গে অন্বিত ছিল বলেই হোক বা হিন্দু দর্শনের ব্যাপ্তির মধ্যে 
তলিয়ে যাওয়ার আশঙ্কাতেই হোক রাজনৈতিক 'পালেমিকে যায়নি। বিদেশের মাটিতে 
নিজের শিকড়কে প্রোথিত করার আগে সংঘাতে যাওয়া যে অকর্তব্য ইসলাম তা জানত। 
তাই রাজ্য ও এম্বর্ষের লিক্সায় সে মন্দির ভেঙেছে কিন্তু মন্দির ভাঙাকে কোনদিন জাতীয় 
সংস্কৃতির অংশ হতে দেয়নি। বিধর্মীকে স্বধর্মে আনার যে প্রক্রিয়া ওপনিবেশিক যুগে 
ছিল তা পেরেছিল রাষ্ট্রীয় শক্তির সচেতন পৃষ্ঠপোষকতা, কিন্তু প্রাক ওঁপনিবেশিক যুগে 
এইরকম পৃষ্ঠপোষকতা সচেতনভাবে ঘটেছে ইতস্তত, এখানে সেখানে, অল্প 
কয়েকবার-_-বারবার নয়। আঠারো শতকে বাংলাদেশে নবাব মুর্শিদকুলী খা খাজনা দিতে 
না পারার জনা জমিদারকে চরম শাস্তি দিয়েছেন তার জাত মেরে দিয়ে ধর্ম কেড়ে নিয়ে, 
কিংবা উনিশ শতকে হিন্দু জমিদাররা মুসলমান প্রজাদের সর্বস্ব গ্রাস করেছে নির্মম 
অর্থনৈতিক প্রয়োজনে । রাজ্য শাসন করতে হলে রসদ দরকার, আর শাসনের রসদ 
শোষণ করেই আসে। এই নীতির ঘোডদৌড়ই ইতিহাসের সবচেয়ে স্থায়ী ঘটনা__ 
যুগপৎভাবে তা পুরাঘটিত ও ঘটমান। 

আসলে ভারতবর্ষের যে হিন্দু-মুসলমানের সংঘাত কখনো বড় আকারে দেখা দেয়নি 
তার দুটো কারণ আছে। এক, ভারতবর্ষের এঁতিহ্য সমন্বয়ধর্মী, এক্যপ্রয়াসী। এখানে বহু 
ভাষা, বহু বর্ণ, বহু জাতি, বহু ধর্ম, বহু সংস্কৃতি কালের বৈগুণ্যকে অস্বীকার করেও 
নিজেদের স্বাতন্ত্যকে টিকিয়ে রেখেছে। বছর সমাহার যেখানে স্পষ্ট, বৈচিত্র্যের বৈভব 
যেখানে স্বীকৃত, সেখানে কেউই একচ্ছত্র নয়, সার্বভৌমত্বের দাবি সেখানে থাকে না, 
একের বাহাদুরি সেখানে টেকে না। সেখানে সাধনা সমন্বয়ের, তপস্যা এক্যের। এই 
কারণে সম্ভবত হিন্দুধর্ম, ইসলামধর্ম, বৌদ্ধ ধর্ম, শিখধর্ম কেউই অন্যকে দলিত করে 
নিজের প্রাধান্য প্রতিষ্ঠিত করতে চায়নি বা পারেনি। এরই ফলে প্রাক ওপনিবেশিক যুগে 
ভারতবর্ষে কোনদিন বড় মাপের রাজনীতিভিত্তিক ধর্মীয় লড়াই হয়নি। 
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আরেকটি কথা। প্রাক ওঁপনিবেশিক যুগে কোন ধর্ম বা ধর্মাশ্রিত মানুষ বলেনি যে 
অন্য ধর্ম বা ধর্মাশ্রিত মানুষ নিকৃষ্ট এবং তার বা তাদের কাজ হচ্ছে অসভ্য মানুষকে 
সুসভ্য করে তোলা। ভারতবর্ষে সুসভ্যতার আলো জ্বালানোর দায়িত্ব নিয়েছিল থিস্টান 
ধর্ম, ওপনিবেশিক যুগে। 'ব্রাউনম্যানস্‌ বারডেন” কথাটার মধ্যে প্রতীচ্য দেশীয় মানুষরা 
আত্মশ্লাঘা খুঁজে পেয়েছিল, কিন্তু তার মধ্যে একটা অহঙ্কারও ছিল যে অহঙ্কার শেষ 
পর্যন্ত প্রাচ্যদেশীয় মানুষদের মধ্যে একটা জাতিবৈরিতা ও ধর্মবৈরিতার হলাহল ঢুকিয়ে 
দিয়েছিল। পৃথিবীর সবচেয়ে প্রাচীন ধর্মগুলির একটি হল হিন্দুধর্ম। তারই ঘরে, তারই 
দেবালয়ে প্রবেশ করে যখন খ্রিস্টধর্মের দূত সুসভ্যতার বাতি জ্বালাতে গেল তখন 
হিন্দুধর্মের সংরক্ষিত অন্তঃকরণে বহুযুগের অনড় প্রশান্তির মগ্নমৈনাক নড়ে উঠল। 
হিন্দুধর্ম তার সনাতন শক্তিকে জাগিয়ে তুলল-__দেখা দিল হিন্দুত্ব-_ইতিহাসে এই প্রথম 
হিন্দুধর্ম পোলেমিকের খোলসে আত্মরক্ষার বর্মটি খুঁজে পেল। পৃথিবীর প্রাচীনতম 
সভ্যতার যে দেশে শ্বেতসাহেবরা এসেছিল নাকি সুসভাতার বাতি জ্বালাতে । এই 
আস্ফালনের বিরুদ্ধে উনিশ শতকে হিন্দুরা যে লড়াই করেছিল তা ছিল সংস্কৃতির 
লড়াই। এর জন্য প্রয়োজনীয় রাজনৈতিক লড়াইটা দিয়েছিল মুসলমানরা ১৮৫৭-র 
মহাবিদ্রোহে। 

ধর্মের সঙ্গে ধর্মের যে লড়াই তা অনেক সময়ে ধর্মের আঙ্গিনা ছেড়ে সম্প্রদায়ের 
সঙ্গে সম্প্রদায়ের সামাজিক ও রাজনৈতিক লড়াইতে পরিণত হয়। এইরকম লড়াইয়ের 
উৎসে অনেক সময়ে সংগোপনে একটি ঘটনা কাজ করে তা হল প্রচার (0168017178)। 
যে কোন ধর্মের টিকে থাকা ও আত্মবিস্তারের জন্য প্রচার অত্যন্ত প্রয়োজনীয় একটি কাজ। 
বৌদ্ধ ধর্ম যতদিন প্রচার-সচেতন ছিল ততদিন তার ভেতরের বিস্তারধর্মী সজীবতা টিকে 
ছিল। খ্রিস্টধর্ম ও ইসলাম শুরু থেকে সমানভাবে প্রচারধর্মী থাকায় আজও তাদের 
ভেতরের প্রাণশক্তি অফুরাণ থেকে গেছে। হিন্দুধর্ম সূচনার সময় থেকে যত অগ্রসর 
হয়েছে তত প্রচার থেকে আচারের দিকে বেশি ঝুঁকেছে। বর্ণব্যবস্থার মধ্য দিয়ে মানুষের 
স্পর্শকে এড়িয়ে লোকায়ত জীবনকে ক্রমশ আড়ষ্ট করে দেওয়া হয়েছে। এইভাবে 
নিজের,অন্তঃকরণের বোধ ও শক্তিকে হিন্দুধর্ম ক্রমশ খুইয়েছে। অন্যদিকে খ্রিস্টধর্ম ও 
ইসলামধর্ম মানুষের সঙ্গে মানুষের যোগকে দৃঢ় করেছে সমস্ত সামাজিক ভেদাভেদ তুলে 
দিয়ে। তাদের প্রার্থনা ব্যবস্থায় যে কংগ্রিগেশন (০0786886107) বা মাস ওয়রশিপ-এর 
(71855 01511) ছবিটি দেখা যায় তা হিন্দুধর্মের মধ্যে দেখা যায় না ফলে খ্রিস্টধর্ম 
ও ইসলামের পেছনে সঙ্ঘশক্তি বেড়েছে, ধর্মভিত্তিক সমাজ এঁক্যের মধ্য দিয়ে যৃথবন্ধ 
মানুষের লোকায়ত বল রাষ্ট্রশক্তির পেছনে বড় রকমের মদত হিসাবে কাজ করেছে। 
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ধর্মীয় পরিকাঠামোর মধ্যে এক্যবদ্ধ সমাজ একটি ক্ষমতার উৎস হিসাবে রাষ্ট্রশক্তিকে 
হিন্দুধর্মের মাথায় ছত্রধারণ করেছে এমন ঘটনা অনেক আছে। ধর্মও রাষ্ট্রশক্তিকে 
পথনির্দেশ করেছে এরকম ঘটনারও অভাব নেই। কিন্তু ধর্ম সমাজশক্তিতে রূপান্তরিত 
হয়ে রাষ্ট্রশক্তিব পেছনে একটি নিঃসীম ক্ষমতার উৎস হিসাবে কাজ করেছে এমনটি হিন্দু 
ভারতের ইতিহাসে বড় একটা দেখা যায়নি। ধর্ম এরকমভাবে প্রচারে যেতে পারে না। 
রাষ্ট্রশক্তিও এককভাবে ধর্মকে প্রচার করার দায়িত্ব বেশিদিন পালন করতে পারে না। 
প্রচারের জন্য ধর্ম ও রাজশক্তির অন্বয় দরকার-__এই অন্বয় খ্রিস্টধর্ম ও ইসলামধর্মের 
ক্ষেত্রে নিরবচ্ছিন্ন ভাবে ঘটেছে, তাই তাদের সাফল্য এত চমৎকার। এর উল্টোদিকে ধর্ম 
এককভাবে প্রচারশীল হয়ে ব্যর্থ হয়েছে__তার উদাহরণ হিন্দুধর্ম, রাষ্ট্রধর্মের বোঝাকে 
বহন করে এককভাবে এগোতে গিয়ে শেষ পর্যস্ত থেমে গেছে__তার উদাহরণ বৌদ্ধ ধর্ম। 
ধর্ম সমাজশক্তিকে উদ্বুদ্ধ করেছে, সমাজশক্তি রাষ্ট্রশক্তিকে-_ হিন্দুধর্মের ক্ষেত্রে এর 
উদাহরণ নিরবচ্ছিন্নভাবে পাওয়া যাবে না, যেমনটি পাওয়া যাবে ইসলাম ও খরিস্টধর্মের 
ক্ষেত্রে। 

প্রচারের বিষয়ে থিস্টধর্ম ইসলাম থেকে অনেক সূক্ষ্ম কারণ সে শিক্ষাকে প্রচারের 
বাহন করেছে। ভারতবর্ষে ইসলাম আসার ফলে হিন্দুধর্ম কখনো নাড়া খায়নি, কারণ 
ইসলাম শিক্ষাবিস্তার ও ধর্মশ্রচারকে মেলাতে পারেনি । এই মিলিয়ে দেওয়াটা খ্রিস্ট ধর্মের 
কাজ, তাই খ্রিস্ট ধর্মের প্রচার ব্যবস্থার মধ্যে যে সফিস্টিকেশন ছিল তা অস্বীকার করা 
যায় না। ইসলামের ধর্মপ্রচার অনেকটাই স্থুল_-তা আশ্রয় করেছে বাহুবলকে, কিন্তু 
খ্রিস্টধর্মঃ সেখানে অসির ঝনঝনা, শিক্ষার মন্ত্রণা ও ধর্মের সান্তনা একাকার হয়ে গেছে। 
ইসলাম বঞ্চি ত মানুষকে সাম্যের কথা শুনিয়েছিল, কিন্তু খ্রিস্টধর্ম সাম্যের সঙ্গে শাস্তির 
বাণীকে মিলিয়ে দিতে পেরেছিল বলে তার আবেদন এত জোরালো । শান্তি আর সাম্যকে 
সংযুক্ত করলে যে অস্ত্র গড়ে ওঠে তা অত্যন্ত ধারালো এই কারণেই বৌদ্ধ ধর্ম ও হিস্টধর্ম 
হিন্দুধর্মের কাছে এত বিপজ্জনক ও ভয়াবহ হয়ে উঠেছিল। যে চ্যালেঞ্জ এই দুই ধর্ম 
হিন্দুধর্মের সামনে হাজির করেছিল তা ইসলাম দেখাতে পারেনি । তাই ইতিহাসে হিন্দুধর্ম 
প্রকৃতপক্ষে নাড়া খেয়েছে দুবার; একবার, বৌদ্ধ ধর্ম আবির্ভাবের সময়ে-_-সেটা অতি 
প্রাচীনকালে, ইসলামের জন্মের আগে, আরেকবার ওঁপনিবেশিক যুগে_ উনিশ শতকে 
ভারতবর্ষে খ্রিস্ট ধর্ম আত্মপ্রকাশের সময়ে । বৌদ্ধ ধর্ম ও খ্রিস্ট ধর্মের সঙ্গে হিন্দুধর্মের যে 
বিরোধ সে বিরোধ ইসলামের সঙ্গে কখনোই ছিল না। বৌদ্ধ ধর্ম ও ইসলামধর্মের সঙ্গে 
হিন্দুধর্মের যে বিরোধ, তার নিষ্পত্তি ঘটাতে সমাহিত রাজশক্তি অনেক বড় ভূমিকা 
পালন করেছিল- -বৌদ্ধ ধর্মের ক্ষেত্রে অশোক আর ইসলামধর্মের ক্ষেত্রে আকবর । কিন্ত 
খ্িস্টধর্মের সঙ্গে এই বিরোধের নিষ্পত্তি হয়নি। তাই উনিশ ও বিশ শতকে প্রিস্টধর্মের 
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মুখোমুখি হিন্দুধর্ম থেকে জন্ম নিয়েছিল হিন্দুত্ব যা প্রাচীনকালে কখনোই ঘটেনি। উনিশ 
শতকে ভারতবর্ষে ইসলাম জেগে উঠেছে বারবার-_ওহাবি, ফরাইজি, মোপলা যে 
নামেই হোক না কেন। তা জেগেছে মূলত খ্রিস্টান শাসকশক্তির বিরুদ্ধে, কিংবা 
শাসকের মদতপুষ্ট শোষকশক্তির বিরুদ্ধে | সেখানে ইসলামের জেহাদ হিন্দুধর্মের বিরুদ্ধে 
ছিল না। 

শিক্ষাকে বাহন করার ফলে খরিস্টধর্মের প্রচারধর্মিতা হয়েছিল অভিনব। বীশুধ্রিস্টের 
নাম ও শিক্ষা হিন্দু ভারতীয় জীবনের প্রায় অন্তঃপুরে প্রবেশ করেছিল। এর জন্য ভাষা 
অনেকটা দায়ী। আরবি ভাষায় লিখিত কোরান কখনোই অমুসলিম মানুষের কাছে বড় 
মাপের সমাদর পায়নি। আরবি ভাষাও কোনদিন সরকারি ভাষা ছিল না। অন্যদিকে 
মুদ্রণযন্ত্রবূপ প্রচারযন্ত্রকে নিজেদের নিয়ন্ত্রণে রেখে ওপনিবেশিক শাসকরা এবং তাদের 
সঙ্গে শিক্ষাবিদ ও ধর্মপ্রচারকরা বাইবেলকে ইংরাজি ও বিভিন্ন ভারতীয় ভাষায় অনুবাদ 
করে তার জনপ্রিয়তাকে অনেকখানি বাড়িয়ে দিয়েছিলেন। তার উপর ইংরাজি ভাষা হল 
সরকারি ভাষা- শিক্ষার মাধ্যম। অতএব খ্রিস্ট ধর্ম শিক্ষার অলিন্দে অনায়াসে প্রবেশ: 
করল যে প্রবেশ ইসলাম কখনো ঘটাতে পারেনি। 

ধ্রিস্টধর্মের আরেকটা দিক আছে যেদিকে হিন্দুধর্ম বা ইসলাম তার সঙ্গে কোন 
প্রতিযোগিতায় দাড়াতে পারেনি। সেটা হল একটা দুঃখকাতর মত্যমানবের প্রতি 
সেবা- খ্রিস্ট ধর্মের মতো আর কোন ধর্ম এত নিষ্ঠা ও আতিশয্য নিয়ে দান করেছে? 
দয়া আর দান, সেবা আর শিক্ষা সব ধর্মের অনস্বীকার্য অংশ। কিন্ত খ্রিস্ট ধর্মের মতো 
তাকে প্রাতিষ্ঠানিক রূপ এমন ব্যাপকভাবে আর কেউ দেয়নি। অতএব হীনপতিতের 
ভগবানকে এইভাবে তুলে ধরার মধ্যে যে চ্যালেঞ্জ ছিল তাকে মোকাবিলা করার মতো 
প্রস্তুতি ভারতবর্ষে হিন্দুধর্ম বা ইসলামধর্ম কারোরই ছিল না। হিন্দুধর্মের সবচেয়ে বড় 
শিক্ষা হল সহিষু্তার শিক্ষা, তৃণের থেকেও দীন ও তরুর থেকেও সহিষুঃ হওয়ার 
শিক্ষা। বৌদ্ধধর্মের কাছ থেকে মানুষ শিখেছে প্রেম ও সংযমের শিক্ষা-_চরমকে এড়িয়ে 
মধ্যপন্থায় থেকে মৈত্রীর সঙ্গে আশ্মিষ্ট হওয়ার শিক্ষা । ইসলাম মানুষকে দিয়েছে সামোর 
দীক্ষা । জৈনধর্ম দিয়েছে অহিংসার বাণী। শিখধর্ম দিয়েছে সমাজের মধ্যে সঙ্ঘবদ্ধ হয়ে 
প্রতিকুলতার বিরুদ্ধে লড়বার ক্ষমতা । আর খ্রিস্টধর্ম শিখিয়েছে চ্যারিটি বা করুণার 
বাণী-_কাতরক্রিষ্ট, আতুর মানুষকে সেবার মধ্য দিয়ে যন্ত্রণা থেকে মুক্তিদানের বাণী। 
খিস্টধর্ম এত মর্মস্পর্শী বলেই ভারতীয় সংরক্ষিত জীবনের দুর্গকে ভেঙে দিয়ে তার নিগৃঢ় 
অন্তকরণকে স্পর্শ করতে পেরেছিল। বলা হয়ে থাকে যে ধর্ম ও ওুঁপনিবেশিকতা 
গাটছড়া বেঁধেছিল বলেই ভারতবর্ষে ও দক্ষিণ এশিয়ায় খ্রিস্টধর্ম এত প্রবল একটি 
চ্যালেঞ্জের রূপ নিতে পেরেছিল। কথাটা ভুল না হলেও পূর্ণশতাংশ ঠিক নয়। মধ্যযুগে 
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ইসলামের হাত ধরে উপনিবেশবাদ যখন পূর্ব থেকে পশ্চিমে যাত্রা করেছিল তখন কি 
ইসলাম খ্রিস্টীয় সমাজশক্তির অন্তঃকরণকে নাড়িয়ে দিতে পেরেছিল? রাষ্ট্রশক্তির 
মদতপুষ্ট হলে ধর্মের প্রসার ঘটে একথা ঠিক। কিন্তু রাষ্ট্রের কাছ থেকে অভয় নিয়ে ধর্ম 
বাচে না। ধর্মের মধ্যে থাকে তার নিজস্ব স্ফুরণ, তার স্ফুলিঙ্গ স্পর্শ করে মানবহৃদয়। 
ধর্মের মধ্যে এই জ্বালিয়ে দেওয়ার ক্ষমতা আছে বলে রাষ্ট্র ধর্মের সঙ্গে হাত মিলিয়ে 
বাহবা কুড়াতে চায়। অতএব ওঁপনিবেশিক সম্প্রসারণের তত্ব দিয়ে এশিয়ার মাটিতে 
খ্রস্টধর্মের বেড়ে ওঠার তথ্যটিকে সম্পূর্ণভাবে ব্যাখ্যা করা যায় না। উনিশ শতকে 
বাংলাদেশে খরিস্টধর্ম যেভাবে শিক্ষিত তরুণশক্তিকে গ্রাস করেছিল তা যতখানি রাষ্ট্রীয় 
ষড়যান্ত্রের ফল ঠিক ততখানিই খ্রিস্ট ধর্মের অন্তর্গত মানবিক উজ্জীবনের ফল। এর আগে 
বহু শতাব্দী ভারতবর্ষে ইসলাম ধরে রেখেছিল রাষ্ট্রশক্তিকে। কিন্তু কোথায় ভিন্নধর্মী 
মানবসমাজের শিক্ষিত তরুণরা এমন করে ইসলামের নামে দিওয়ানা হয়ে উঠেছিল 
যেমনটি হয়েছিল খ্রিস্টের নামে হিন্দু তরুণরা? হিন্দু সমাজের জীর্ণতা তাদের ঠেলে 
দিয়েছিল, নাঃগ্রিস্টীয় মানবিকতা তাদের কাছে অনেক বড় আকর্ষণ হয়ে দাঁড়িয়েছিল তা 
নিয়ে তর্ক থাকতে পারে, কিন্তু মূল কথা হল যে ভারতের মাটিতে খ্রিস্টধর্মের অনায়াস 
সাফল্যকে তর্কের খাতিরেও তুড়ি মেরে উড়িয়ে দেওয়া যাবে না। রাষ্ট্রশত্তির 
প্রাবল্যজনিত বিস্তার বা তার অনায়াস সাফল্য, কারণটা যাইহোক না কেন, শেষ পর্যন্ত 
খ্রিস্ট ধর্ম হিন্দুধর্মের কাছে একটা বড় চ্যালেঞ্জ হিসাবে দেখা দিয়েছিল। এই চ্যালেঞ্জকে 
যিনি প্রথম রুখেছিলেন তিনি হলেন রামমোহন রায়। তিনি ইসলামের সঙ্গে হাত 
মিলিয়েছিলেন, ইসলামের মহত্তর ও উন্নততর জীবনাদর্শ গুলিকে হিন্দুধর্মের সুমঙ্গল- 
বোধের সঙ্গে অন্বিত করিয়েছিলেন। তার পৌনত্তলিকতা বিরোধিতার মধ্যে যুক্তিগ্ৰাহ্য 
বিচারশীল মনের প্রতিফলন ঘটেছে যা একান্তভাবে ইসলামের দান। তার সতীদাহ 
বিরোধিতা থেকে ব্রন্দোপাসনার মধ্য দিয়ে আত্মনিবেদনের যে চেষ্টা তার মধ্যে আছে 
সমাজের কদাচার থেকে শুদ্ধ মানবসত্তার পবিভ্রতাকে উদ্ধার করে তার পুনর্বাসনের 
প্রয়াস। এইখানে তার সুমঙ্গলবোধ কাজ করেছে। এইদিক থেকে বিচার করলে রামমোহন 
যতখানি হিন্দু ঠিক ততখানি মুসলমান। ঈশ্বর নিরহ্কুশভাবে এক-_ ইসলাম এই ধারণায় 
তাকে আস্থশীল না করলে তিনি তার হিন্দু চৈতন্যকে ব্রহ্থাসাধনায় মগ্ন করতে পারতেন 
না--তিনি হতে পারতেন না ব্রাহ্মা। 

খ্রিস্টধর্মসঞ্জাত চ্যালেঞ্জকে রুখে দেওয়ার ব্যাপারে রামমোহন হলেন হিন্দুধর্মের 
প্রথম স্তত্ত। এর সর্বশেষ ্তভটি হলেন বিবেকানন্দ। রামমোহন ভেঙেছিলেন, বা ভাঙতে 
চেয়েছিলেন হিন্দুধর্মের পৌন্তলিকতাকে। বিবেকানন্দ ভাঙবার চেষ্টা করলেন হিন্দুধর্মের 
জাতিভেদ, বর্ণভেদের বৈষম্য, কুসংস্কার এবং আচারের নামে ধর্মীয় রক্ষণশীলতা, যা 
ব্রাহ্ম্য সংস্কৃতির কুলায় বেড়ে উঠে শেষ পর্যন্ত সত্য-শিব-সুন্দরের ধ্যানকে বিশ্ন 
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ঘটাচ্ছিল। রামমোহন হাত মিলিয়েছিলেন ইসলামের সঙ্গে । বিবেকানন্দ করমর্দন করলেন 
খরিস্টধর্মের সঙ্গে। তিনি খরিস্টধর্মের কাছ থেকে গ্রহণ করেছিলেন জীবসেবার বোধ যা 
ধিস্টধর্মের মধ্যে এত গভীর, এত ব্যাপক, এত স্থায়ী । দ্বিতীয় যে ধারণা তিনি খিস্ট ধর্মের 
দান হিসাবে গ্রহণ করেছিলেন তা হল চার্চ সংগঠনের ধারণা__অর্থাৎ ধর্মের প্রাতিষ্ঠানিক 
রূপটিকে মঠাশ্রিত করার ধারণা। হিন্দুধর্মে যা ছিল তা নরনারায়ণের সেবা। এ সেবার 
সঙ্গে ধ্রিস্টধর্মের জীবসেবার যে খুব পার্থক্য আছে তা নয়, কিন্তু হিন্দুধর্মে আর্ত মানুষের 
সেবা কোনদিন প্রাতিষ্ঠানিক রূপ পায়নি যা পেয়েছিল খ্রিস্ট ধর্মে। এই অর্থে বলা যেতে 
পারে যে বিবেকানন্দ জীবসেবার ধারণাটিকে নতুন করে হিন্দুধর্মের মধ্যে সংস্থাপিত 
করতে চেয়েছিলেন খরিস্টীয় চিন্তার আলোকে। 

মোটের উপর কথাটি হল এই যে হিন্দুধর্ম নিজের বহু শতাব্দীর অস্তিত্বের মধ্যে 
যে বোধটিকে লালন করে এসেছে তা হল সহাবস্থানের বোধ। আপন গৃহাঙ্গনে সে 
প্রতিবাদী ধর্মকে স্থান দিয়েছে। বহিরাগত ধর্মের সঙ্গে নিজের দেওয়া-নেওয়া গড়ে 
তুলেছে। অন্যের উদ্ধত চ্যালেঞ্জকে নিজের সহিষুঃতা দিযে বশীভূত করেছে। অন্যের 
অস্থিরতার পাশে নিরুত্তাপ থাকার এই ক্ষমতা হিন্দুধর্মকে দিয়েছে হিন্দুদর্শন। হিন্দুরা 
দর্শন ও সমাজতত্ত দুটোকেই গড়েছে এবং দুটোকে মিলিয়েও দিতে পেরেছে। তাদের 
আসল শক্তি এইখানে। ধর্ম-কর্ম-দণ্ডপ্রায়শ্চিত্তের বোধ হিন্দু সমাজতত্বের সুনিশ্চিত 
বনিয়াদ। হিন্দু দর্শন পুরাঘটিত এবং ঘটমান এই দুটি সন্বন্ধেই মানুষকে প্রয়োজনে 
নির্বিকার ও উদাসীন হতে শিখিয়েছে। যার ফলে প্রত্যক্ষের সঙ্গে বিরোধের সম্ভাবনা যে 
কোন হিন্দুর জীবনে কমে গেছে। এইভাবে আত্মরক্ষার কবচ হিন্দুধর্মের সঙ্গে অবিচ্ছেদ্য 
ভাবে জুড়ে দিয়েছে হিন্দু দর্শন। প্রত্যেক ধর্মের মধ্যেই আছে আত্মমগ্রতা। রাজনীতির 
রাহুগ্রাসে এই মগ্নতা বিকৃত হয়। ওঁপনিবেশিক যুগ থেকে ধরীয়ি মগ্রতা এই বিকারের 
শিকার হয়েছে এ কথা প্রযোজ্য । হিন্দুধর্মের ক্ষেত্রে যতটা অন্য ধর্মের ক্ষেত্রেও ততটাই। 


সপ্তম অধ্যায় 


জন্ম হয়েছিল ? 


প্রাচীন ভারতবর্ষে রাষ্ট্র গঠনের ক্ষেত্রে দুটি বড় মাপের আর্থ-সামাজিক দুর্বলতা দেখা 
গিয়েছিল। এক শ্রমের যথেষ্ট উৎপাদনমুখী (১০৫0০01%) প্রয়োগ ছিল না এবং সেই 
কারণে শ্রম থেকে যথেষ্ট পুঁজির জম্ম হয়নি। দুই, সমাজ-সম্পদকে কোন ব্যাপক 
বিনিয়োগধর্মী প্রয়োগের মধ নিয়ে যাওয়ার দর্শন গড়ে না ওঠায় সামাজিক উদ্বৃত্ত 
(590191 5179185) শেষ পর্যন্ত নষ্ট হয়েছে কোন ব্যক্তির, গোষ্ঠীর বা সমাজবর্গের 
(590181 01061) আত্মসাতের মধ্য দিয়ে। এর ফল হয়েছে বিপজ্জনক । বাষ্ট্র কখনোই 
রাজস্বের সর্বাধিকরণ (6৬9106 [18301112910101) ঘটাতে পারেনি । সে রাষ্ট্রই সবল যে 
রাষ্ট্র তার প্রজা বা নাগরিক বা তার ক্ষেত্রভুক্ত মানুষের আর্থ-সামাজিক অধিষ্ঠানের 
সাচ্ছল্যকে নষ্ট না করে সবচেয়ে বেশি পরিমাণ রাজস্ব একটি নির্দিষ্ট সময়ের এককের 
মধ্যে আহরণ করতে পারে। সে সরকারই সব থেকে সবল হওয়ায় সম্ভাবনা রাখতে 
পারে যে সরকার তার শাসনের রসদ (7768175 018০9৬17816) প্রয়োজনমতো সবটুকু 
জোগাড় করতে পারে। ভারতবর্ষে মুসলমান শাসকরা আসার আগে একাস্ত করে রাজস্ব 
সর্বাধিকরণের কোন প্রয়াস চালান হয়নি, এর জন্যে বড় মাপের কোন আর্থ-সামাজিক 
দর্শন গড়ে তোলা হয়নি এবং সবচেয়ে বড় কথা হিন্দু-ভারতের সমাজব্যবস্থায় যে বর্ণ- 
বিভাজন ছিল তা রাজস্ব সর্বাধিকরণের ব্যাপারে সবচেয়ে বেশি অন্তরায় ছিল। 

প্রাচীন ভারতবর্ষে ব্রাহ্মণদের আর্থ-সামাজিক অবস্থান কি ছিল তা আলোচনা করলে 
উপরের বক্তব্য স্পষ্ট হবে। শ্রম থেকে বিরত থাকলে যে সামাজিক মর্যাদা বৃদ্ধি পায় এই 
ভারতীয় সমাজনীতির সবচেয়ে বড় উদাহরণ ছিল ব্রাহ্মণরা। মনু-সংহিতায় মনু দান 
বলতে বুঝিয়েছিলেন ব্রাহ্মমদেরকে দান।১ শিক্ষক, পুরোহিত, জ্যোতিষী ও 
পরামর্শদাতা__ এই চাররূপে ব্রাহ্গণরা রাজসভা থেকে দরিদ্রের কুটীর পর্যন্ত সর্বত্রই 
তাদের একটি ভূমিকাকে নির্দিষ্ট করে এসেছে-_- তা হল দান-গ্রহীতার ভূমিকা। রাজ্য ও 
প্রজা উভয় মিলেই ব্রাহ্মণদের সন্তষ্টিবিধানকে সমাজ শাসনের বিধিবদ্ধ নীতি হিসাবে 
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দাড় করিয়েছিল। গ্রামদান, ভূদান, গোদান, কাঞ্চ ন ও রক্তদান, অর্থ ও শ্রমদান২ এ সবের 
মধ্য দিয়ে একটি রাষ্ট্রীয় আর্থনীতির বিষম দিক প্রতিফলিত হত) ব্রাহ্মণরা লাল ধরতেন 
না, কৃষিকাজে শ্রম দিতেন না, উৎপাদন ব্যবস্থায় পরজীবী ও পরান্ন প্রতিপালিত মানুষ 
হিসাবে বেঁচে থাকতেন । যুগভেদে ও স্থানবিশেষে এই নীতির সামান্য ব্যতিক্রম দেখা 
গেলেও এটাই ছিল সাধারণভাবে সমাজ-শরীরে শ্রেণীগত কিংবা পেশাগতভাবে 
বাম্মণদের অবস্থানের বিধিসম্মত ও স্বীকৃত নীতি। তদুপরি ব্রাহ্মণদের উপর সমাজ ও 
রাষ্ট্রের শাসন ছিল সীমিত ও সংযত। বর্তমানকালে যাকে আমরা ফৌজদারি আইন বলি 
তা ব্রা্মণাদের উপর প্রযোজ্য ছিল না।৩ বড় মাপের শান্তি থেকে নিষ্কৃতি পাওয়ার, সুবিধা 
পাওয়ার অর্থ ছিল এই যে ব্রাহ্মণরা সমাজে একটা বিশেষ শাসনতান্ত্রিক সুবিধাভোগী 
বর্গ হিসাবে নিজেদের প্রতিষ্ঠিত করতে পেরেছিল। 

প্রাচীন ভারতের ব্রাহ্মণ্যসভ্যতার বিজয় আস্ফালনের কাজে যখন আমরা নতজানু ও 
শুদ্ধ-কৃতাঞ্জলি হই তখন আমরা ভুলে যাই যে সমাজের সর্বোচ্চ ও সবচেয়ে 
সুবিধাভোগী বর্ণ ও বর্গ হিসাবে ব্রাহ্মণদের প্রতিষ্ঠিত হওয়ার সবচেয়ে বড় ফল হয়েছিল 
এই যে ভারতবর্ষে রাজনৈতিক রাষ্ট্র পূর্ণাঙ্গভাবে গড়ে উঠতে পারেনি। বিচারের ক্ষেত্রে 
ব্রাহ্মমাদের শাসনতাস্ত্রিক অব্যাহতি দেওয়ার ফলে রাষ্ট্রের আইন বিষমভাবে প্রযুক্ত 
হয়েছিল। তার ফলে রাষ্ট্রের সার্বভৌমত্ব নিদারণভাবে মার খেয়েছিল। রাজা ব্রাহ্মণকে 
গ্রামদান, ভূদান ইত্যাদি নানারকম দান করার ফলে দেশের শাসক সহাস্যে ও অত্যন্ত 
আতিশষ্যের সঙ্গে তার রাজস্থের উৎসকে হস্তাম্তরিত করে দিতেন এবং প্রাচীন ভারতবর্ষে 
বিভিন্ন সময়ে এই প্রক্রিয়া বিপজ্জনকভাবে বৃদ্ধি পেয়েছিল। এর ফলে শাসকের যে 
সচ্ছলতা থাকে তার সুস্থিতি অব্যাহত থাকত তা মাঝে মাঝে বিঘ্বিত হত। প্রজারাও 
বিভিন্ন প্রকার দান, অর্থ ও পণ্যের মধ্য দিয়ে ব্রাহ্মণদের হাতে তুলে দিত। তার ফলে 
প্রজার উদ্বৃত্তে টান পড়ত এবং প্রজার আর্থিক সঙ্গতির মধ্যে নিশ্চিতভাবে কিছুটা ধীনতা 
নেমে আসত। ফলে কর বৃদ্ধি করে প্রজার কাছ থেকে আরও রাজস্ব আদায় করে রাজস্বের 
সর্বাধিকরণ করা রাজার পক্ষে সম্ভব হত না। ব্রাহ্মাদের ভূমিদান করে রাজারা যে 
করে। কিন্তু কখনোই রাজস্বের সর্বাধিকরণের যে লক্ষ্য তারা স্থির করতেন তা পূর্ণ হত 
না। ব্রাহ্মণরা রাষ্ট্রের মধ্যে থেকেও বহুলাংশে স্বকীয়তা ও স্বাতন্ত্য বজায় রাখতে 
পারতেন। এর ফলে রাজনৈতিক রাষ্ট্রের পরিধির মধ্যে ব্রাহ্মণরা অর্থ ও ক্ষমতা, স্বাত্থ্য 
ও সন্তুষ্টির একটা নিজস্ব ক্ষেত্র (8118৮) গড়ে তুলতে পারতেন যা শেষ পর্যন্ত 
পাশাপাশি চলত ব্রাম্মাদের একটা সামাজিক সার্বভৌমত্ব। সমান্তরাল এই দুই 


প্রাচীন ভারতবর্ষে কি রাজনৈতিক রাষ্ট্রের জন্ম হয়েছিল ৮৯ 


সার্বভৌমত্বের অবস্থান প্রাচীন ভারতের আর্থ-সামাজিক ইতিহাসের বিশেষ ঘটনা। 
পাশ্চাত্য দেশগুলিতে একসময়ে সম্রাটের রাজনৈতিক সার্বভৌমত্ব ও পোপের ধর্মীয় 
সার্বভৌমত্ব পাশাপাশি চলেছিল। শেষ পর্যন্ত রাষ্ট্রব্যবস্থা বিবর্তনের অনিবার্ধ-নিয়মে 
যুগান্তরের সহাবস্থানশীল এই দুই সার্বভৌমত্ব একসময়ে পরস্পরবিরোধী, বিবদমান, 
বন্সঙ্কুল দুটি বিপরীত শক্তিতে পরিণত হল। তারপর অনেকদিন ধরে চলল পরস্পরের 
দ্বৈরথ সমর। রাজনৈতিক রাষ্ট্র যখন পধমীয সার্বভৌমত্বের পক্ষসাধন করে তাকে বিদায় 
করতে পারল তখনই দেশে রাজনৈতিক রাষ্ট্রের অভ্যুদয় সম্ভব হল। নব) রাজতন্ত্র 01০৬ 
110179101) ও রিফর্মেশন এই দুইয়ের মধ্য দিয়ে রাজনৈতিক রাষ্ট্রের যে সংহতি 
পাশ্চাত্য দেশগুলিতে এসেছিল ভা ভারতবর্ষের ইতিহাসে ছিল অচিন্তনীয়। ইংল্যান্ডে 
টিউডর যুগে সপ্তমী হেনরী যেভাবে ব্যারণতন্্কে বিধবস্ত করেছিলেন, তাদের রাজস্ব, 
স্বাধীনতা ও শাসনতান্ত্রিক স্বাধিকারের দাবিকে যেভাবে পরাভূত করেছিলেন তা 
ভারতবর্ষের ক্ষেত্রে সম্ভব ছিল না। এদেশে সুলতানী শাসনের সময়ে উলেমাদের ক্ষমতা 
ও চক্রান্তে নির্মূল করার প্রয়াস কখনো কখনো দেখা দিয়েছিল, কিন্তু রাষ্ট্রশাসন যখন 
শেষ পর্যন্ত শরিয়তী শাসনের বিকল্পরূপে গড়ে উঠতে পারেনি তখন ধর্ম থেকে ভিন্ন 
রাজনীতি-নির্ভর যে রাষ্ট্রব্যবস্থার দর্শন একসময়ে ম্যাকিয়াভেলি তুলে ধরতে চেয়েছিলেন 
তা ভাবতের মাটিতে জন্ম নিতে পারল না। ভারতবর্ষের দুই মহামতি শাসক অশোক ও 
আকবর দেশের মানুষকে দিয়েছিলেন সর্বমত সহিষু্তার ধম্ম” বা পরমতকে 
সাঙ্গিকরণের (৪০০৪100112810101) ধর্ম যার নাম দীন-ই-ইলাহী। পাশ্চাত্যে রাষ্ট্রধর্মের 
নিযন্ত্রক। ভারতবর্ষে ধর্ম রাষ্ট্রকে নিয়ন্ত্রণ করেছে। তার ফলে পাশ্চাত্যে জাতায় রাষ্ট্র গড়ে 
ওঠা সম্ভব হয়েছে, ভারতবর্ষে গড়ে উঠেছে ধর্মাশ্রিত রাষ্ট্রবোধ। এই রাষ্ট্রবোধের শতনাম 
আছে যার একটি হল রামরাজ্য। 

ভারতবর্ষের রাষ্ট্রব্যবস্থার গঠনতন্ত্র যে ত্রুটি তা একটি বড় মাপের আপোষকামিতা 
থেকে জন্ম নিয়েছিল। রাষ্ট্রশাসক ও ধর্মশাসক উভয় ছিল উভয়ের সম্পূরক শক্তি। 
একের সঙ্গে অন্যের আপোষকামিতার লক্ষ্য ছিল এক- মর্যাদা (51813 01101109) 16 
বর্মণ যদি একাধারে ধর্মনায়ক ও অন্যধারে দেশশাসকের কুলপুরোহিত হিসাবে বলে 
দেন যে রাজার বংশ চন্দ্র বা সূর্য থেকে উত্তূত তাহলে শাসক-পরিবারের প্রাচীনত্ব 
প্রতিষ্ঠিত হয় আর দেশের শাসক অনুগৃহীত হয়ে ব্রাম্মণের আর্থ-সামাজিক মর্যাদা বৃদ্ধির 
জন্য ভূমিদানের মধ্য দিয়ে রাজম্ব বিলিয়ে দেওয়ার কাজে সানন্দে মেতে ওঠেন। 
পরস্পরের কাছ থেকে পরস্পরের এই কৌলিন্যপ্রাপ্তির আশা সার্বভৌম ধর্মীয় শাসক ও 
সার্বভৌম শাসকের মধ্যে প্রয়োজনকেন্দ্রিক, আদানপ্রদান-ভিত্তিক আপোষ-সম্পর্কের সুদৃঢ় 


৯০ আবহমান ভারত 


বিপণনের সম্পর্কে আবদ্ধ হয়েছিল।« বণিকের অর্থ পণ্যের উৎপাদনে ব্যয়িত না হয়ে 
অনুৎপাদনশীল কাজে-_ যেমন মন্দির নির্মাণে ব্যয়িত হতে লাগল।১ মধ্যযুগের 
ইউরোপে খ্রিস্টীয় চার্চ এবং বণিক গিল্ড (71610110111 91105) গুলি পরস্পরের প্রতিপক্ষ 
হিসাবে কাজ করেছে, ফলে ধর্মের সঙ্গে অর্থনীতি গাঁটছড়া বাঁধতে পারেনি । চার্চের 
বিরুদ্ধে লড়াই পাশ্চাত্যের ইতিহাসে এক নিরবচ্ছিন্ন ঘটনা-_কখনো তা বণিকেরা 
করেছে, কখনো তা করেছে রাজারা । এর ফলে ধর্মের মুখোমুখৌ রাজনীতি ও ধর্মের 
মুখোমুখী অর্থনীতি দুটোই সজাগ থেকেছে এবং রাজনৈতিক রাষ্ট্র সাবলীল অর্থনৈতিক 
বনিয়াদের উপর দীড়াতে পেরেছে। 
(19911017-011101) সম্পর্ক। একজন পৃষ্ঠপোষকতা করত, অন্যজন অনুগৃহীত হত। কখনো 
ব্রাহ্মণ হতেন প্যাট্রন, রাজ্য বা বণিক ক্লায়েন্ট, কখনো বা এর ঠিক বিপরীত। এর ফল 
ছিল দুটি এবং দুটিই দুরপনেয়ভাবে গভীর । সমাজের মুখোমুখী ব্রাহ্মণ এবং রাজা দুজনেই 
ছিলেন প্রভু, কারণ দুজনেই ছিলেন সামাজিক উদ্ৃত্ত (590181 51105) ভোগের 
ব্যাপারে দাবিদার। ব্রাহ্মণরা যে-কোনো প্রকার দানই গ্রহণ করুন না কেন তা ছিল 
সামাজিক উদ্ৃত্তের অংশ। সামাজিক উদ্ৃত্তের শোষকরাপে ব্রাহ্মণরা ছিলেন শাসকের 
সহযোগী এবং দুই প্রভুর (0০911785115) দাবিকে পুরণ করতে গিয়ে সমাজের হাতে 
যথেষ্ট উদ্ৃত্ত থাকত না যে উদ্বৃত্তকে রান্ট্রশাসক আপতকালীন সময়ে রাষ্ট্রের প্রয়োজনে 
করের মাধ্যমে গ্রহণ করতে পারতেন। এর ফলে রাজনৈতিক রাষ্ট্র সমস্ত প্রাচীনকাল 
থেকেই ভারতবর্ষে ছিল দুর্বল। রাষ্ট্র-বিপ্লবকে ঠেকানো ভারতীয় রাজাদের পক্ষে খুব সহজ 
ছিল না। বাস্টুশাসক হিসাবে রাজা ও সমাজ-নিয়ন্ত্রক হিসাবে ব্রাহ্মাদের পরস্পরের 
সমঝোতা এই সামাজিক উদ্বৃত্ত শোষণের অংশীদারির মধ্যে নিহিত ছিল।" এই 
অংশীদারি বিদ্মিত হলে সমাজ ও রাষ্ট্রের ভারসাম্য বিদ্িত হত। এই ভারসাম্য নষ্ট হওয়ার 
ফলে মৌর্যশাসন যে ভগ্রস্াস্থ্য হয়েছিল তা কে অস্বীকার করতে পারে? 
পে্রন-্রায়েন্ট সম্পর্কের আরেকটি বড় ফল ছিল, তা হল ধনিক ও ব্রাহ্মণদের 
সমঝোতা । বণিকরা যখন তাদের বাণিজ্যলনধ অর্থকে মন্দির নির্মাণ সেবার কাজে লাগাতে 
শুরু করল তখন উৎপাদনমুখী অর্থের বিনিয়োগধর্মিতা কমে গেল। ইউরোপে চার্চ যে 
সুযোগসুবিধা ভোগ করত তার দ্বারা যাজকদের পণ্য উৎপাদন ও পণ্য বাজারে বিপণনের 
খরচ কমে যেত। বণিকদের এই সুযোগসুবিধা ছিল না বলে বিপণনের ক্ষেত্রে তারা 
যাজকদের কাজ থেকে বড় মাপের প্রতিদ্বন্িতার সম্মুখীন হত। অনিবার্যভাবেই এর ফলে 
সারা দেশে একটা যাজক-বিরোধিতা (8101-081611081197) আত্মপ্রকাশ করেছিল। এই 
যাজক-বিরোধিতা ইউরোপীয় শিল্প ও বাণিজ্যকে বিশেষভাবে প্রভাবিত করেছিল। 


প্রাচীন ভারতবর্ষে কি রাজনৈতিক রাষ্ট্রের জন্ম হয়েছিল ৯১ 


এদেশে পুরোহিত-বিরোধিতার নজির খুব বেশি নেই। মর্যাদা (51105) লাভের দৌড়ে 
ব্রাহ্মণদের সঙ্গে হাত মিলিয়ে ছিলেন রাজারা বা বণিকরা। এর বিষময় ফল হল ব্রা্মণরা 
আত্ম-সত্ুষ্ট সামাজিক বর্গ থেকে শ্রমদানে বিষুখ, উদ্বৃত্তভোগী শোষকশ্রেণীতে রূপান্তরিত 
হল। এর উপর যখন তাদের দেবত্বের মহিমা দিয়ে মুড়ে দেওয়া হল৮ তখন শ্রমের সঙ্গে 
যুক্ত সমাজশ্রেণীগুলি থেকে তারা বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়তে লাগল। সমাজের মুন্ধ মানব- 
উপাদান থেকে ব্রাহ্মণদের অর্থ, শ্রম ও অন্যান্য সুবিধাভোগের বিষয়ে বিচ্ছিন্ন হয়ে 
যাওয়া (811618001) প্রাটীন ভারতের ইতিহাসে অতীব তাৎপর্যপূর্ণ ব্যাপার। 
সাংস্কৃতিকভাবে মূল মানব উপাদান থেকে স্বতন্ত্র হওয়ার ফলে একই রাষ্ট্রের পরিধির 
মধ্যে দুটি সমাজ বিরাজ করতে লাগল-_একটি উধর্বতন, আরেকটি অধস্তন সমাজ, 
একটি ব্রাঙ্মণদের সমাজ, আরেকটি অব্রাহ্মমদের সমাজ, একটি শাসকের সমাজ, 
আরেকটি শাসিতের সমাজ, একটি সামাজিক উদ্ৃত্তভোগী সমাজ, আরেকটি সামাজিক 
উদ্বত্তের জোগানদার সমাজ। শেষ পর্যন্ত একটি হল শোষকের সমাজ, আরেকটি হল 
শোষিতের সমাজ।। রাষ্ট্রনিয়ন্ত্রকরূপে শীসকরা সমাজনিয়ন্ত্করূপে ব্রাহ্মণদের সঙ্গে নিজের 
মৈত্রী গড়ে তুলেছিলেন বলে ভারতবর্ষে কোনদিন রাজনৈতিক রাষ্ট্র সার্বভৌম হতে 
পারেনি। রাজনৈতিক রাষ্ট্র বলতে সেই রাষ্ট্রকে বোঝানো হবে যে রাষ্ট্র ধর্মনিরপেক্ষ, 
কিংবা ধর্ম সম্বন্ধে নির্বিকার। যেখানে রাষ্ট্র ধর্মকে কুক্ষিগত করার অধিকার ও ক্ষমতা 
রাখে, ধর্ম বাষ্ট্রকে গ্রাস করে না সেখানেই রাজনৈতিক রাষ্ট্রের বিকাশ সম্ভব। প্রাটীন 
ভারতে ব্রাহ্মণদের স্বাতন্ত্য ও সার্বভৌমত্ব স্বীকার করার ফলে সাধারণভাবেই রাষ্ট্রের 
সার্বভৌমত্ব ব্যাহত হয়েছিল। এক শাসনের মধ্যে শাসন-নিরপেক্ষ হওয়ার ভাব, 
আইনের অধীনে থেকে আইন থেকে অব্যহিত পাওয়ার ভাব, শাসকের ছএরছায়ায় থেকে 
শাসকের রাজস্বে দাবিদার হওয়ার ঘটনা প্রতীচ্যের ইতিহাসে দুর্লভ । এদেশে সমাজের 
মধ্যে সমাজ ছিল, আইনের মধ্যে ছিল আইন-নিরপেক্ষতা। ফলে 
সহজাতভাবেই সমাজ থেকে বিচ্ছিন্ন সমাজ, আইন-নিরপেক্ষ রাজস্ব-স্বয়স্তর হয়ে নিজের 
মধো সেই উপাদানগুলির পূর্ণ সঞ্চ য় ঘটাতে সাহায্যে করেছে যার দ্বারা সেই সমাজ 
সার্বভৌম রাষ্ট্রের মধ্যে আরেকটি সার্বভৌম শক্তির প্রতিরূপকে সার্থক করতে পারে। 
এইভাবে প্রাচীন ভারতে রাষ্ট্রের জঠরে সদাসর্বদা লুকিয়ে থাকত তারই বিরোধীশক্তির 
ভ্ুণ। এই আভ্যন্তরিক দুর্বলতার জন্য ভারতবর্ষে দীর্ঘকাল রাজনৈতিক রাষ্ট্রের উত্তব সম্ভব 
হয়নি। 


টে 


আবহমান ভারত 


সূত্র নির্দেশ : 


৯. 


বি. এন. শর্মা রচিত বর্ণ-ব্যবস্থা গ্র্যান্ড কাস্ট সিস্টেম ইন দ্য সেভেন্থ্‌ সেঞ্চু রি, 
কলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়, পৃঃ ৭৮ 

দ্রষ্টব্য : কে) অতীন্দ্রনাথ বোস, সোস্যাল গ্্যান্ড রুরাল ইকনমি অব নর্দান ইন্ডিয়া, 
দ্বিতীয় খণ্ড, পৃঃ ২৬০-৬৩ 

(খ) বি. এন. এস. যাদব, সেকুলার ল্যান্ড গ্র্যান্টস অব দ্য পোস্ট গুপ্ত পিরিয়ড 
এ্যান্ড সাম এাসপেক্টুস অব দ্য গ্রোথ অব ফিউডাল কমপ্লেক্স ইন নর্দান ইন্ডিয়া 
দীনেশ চন্দ্র সরকার, উপরে উল্লিখিত, পৃঃ ৭৩ 

(গ) ঢাকা বিশ্ববিদ্যালয় কর্তৃক প্রকাশিত হিস্টরি অব বেঙ্গল, প্রথম খণ্ড, পৃঃ ৫৮৪ 
এটি ছিল বড় মাপের শাসনতান্ত্রিক সুবিধাভোগ। পরবর্তীকালে ইউরোপে আমরা 
যে সুবিধা (07১11629) ভোগের ছবি দেখি এবং যার বিরুদ্ধে ফরাসি বিপ্লব একটি 
দুঃসাহসিক অভিযান ঘোষণা করেছিল তা সবই ছিল সামাজিক ও অর্থনৈতিক বা 
আর্থিক সুবিধাভোগ। কিন্তু শাসন থেকে অব্যাহতি পাওয়ার যে সুবিধা, যা প্রাটীন 
ভারতবর্ষে ব্রাহ্মণরা ভোগ করত, তা পৃথিবীব ইতিহাসে দুর্লভ। 

দ্রষ্টব্য : (ক) ডি. এন. ঝা, টেম্পলস্‌ এ্যান্ড মার্চেন্টস্‌ ইন সাউথ ইন্ডিয়া, সি. এ. 
৯০০-__এ. ডি. ১৩০০--এসেস ইন অনার অব এস. সি. সরকার 

(খ) অতীন্দ্রনাথ বোস, পূর্বে উল্লিখিত, পৃঃ ২৭১-৭৫; মর্যাদা নিয়ে সমঝোতার 
একটি অন্য দিক হল এই যে শ্রেণীসংঘাত কখনো তীব্র হতে পারে না। প্রাচীন 
ভারতে শ্রেণীসংগ্রাম কেন পাশ্চাত্য সমাজের মতো তীব্র হল না তা নিয়ে 
অতীন্দ্রনাথ আলোচনা করেছেন। দ্বিজেন্দ্রনাথ ঝা ও অতীন্দ্রনাথ বোসের লেখা এক 
অনুষঙ্গে পড়তে হবে। 

ডি. এন. ঝার উপরে উল্লিখিত প্রবন্ধটি দ্রষ্টব্য 

এ , 

দ্রষ্টব্য : (ক) দ্বিজেন্দ্রনাথ ঝা, উপরে উল্লিখিত; খে) কোসাম্ি, মিথ গ্যান্ড 
রিয়ালিটি; (গ) আর. এইচ. টনি, রিলিজিয়ান গ্যান্ড দ্য রাইজ অব ক্যাপিট্যালিজম; 
(ঘ) আপ্লাডোরাই, ইকনমিক কন্ডিশনস্‌ ইন সাউথ ইন্ডিয়া (এ. ডি. ১০০০- 
১৫০০) দুই খণ্ড 

দ্রষ্টব্য .: (ক) লুই রেণু (01.০815 [6108), দ্য সিভিলাইজেশন ইন এনসিয়েন্ট 
ইন্ডিয়া [মূল ফরাসি ভাষা থেকে ফিলিপ স্প্রাট কর্তৃক অনুদিতা], দ্বিতীয় সংস্করণ, 


১৯৫৯, ৪২-৪৫। 


